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Περίληψη 

   Η ακόλουθη διπλωματική εργασία εισάγει τον αναγνώστη στην έννοια του 

Οικοφεμινισμού, μια φιλοσοφία που συνδυάζει τις αρχές της οικολογικής ηθικής και 

του φεμινισμού. Ο Οικοφεμινισμός διερευνά τις εννοιολογικές συσχετίσεις μεταξύ 

της καταπίεσης των γυναικών από τους άνδρες και της καταπίεσης της Φύσης από 

τον άνθρωπο. Η κύρια διαφοροποίηση του Οικολογικού Φεμινισμού είναι η 

διαπίστωση ότι όλα τα συστήματα καταπίεσης και κυριαρχίας λειτουργούν 

αλληλένδετα και παγκοσμιοποιημένα, ως απόρροια των πατριαρχικών δομών 

οργάνωσης των κοινωνιών. Στο οικοφεμινιστικό όραμα, δεν νοείται ο αγώνας για τα 

δικαιώματα των γυναικών και των μειονοτήτων αποσυνδεδεμένος από τον αγώνα για 

την προστασία του περιβάλλοντος και τη βιώσιμη ανάπτυξη. Στον πυρήνα του, 

εντοπίζονται επτά θεμελιώδεις αρχές, οι οποίες απαριθμούν και παρουσιάζουν τα 

προβλήματα ενώ, παράλληλα, προτάσσουν λύσεις προκειμένου να διασφαλιστεί η 

εξομάλυνση των κοινωνικών ανισοτήτων και η επιβίωση των μελλοντικών γενεών. 

Οι αρχές αυτές χρησιμοποιούνται στην παρούσα εργασία, προκειμένου να εξεταστεί 

το θέμα της περιβαλλοντικής μέριμνας, ως οργανωμένης κοινωνικής απαίτησης και 

προσπάθειας, ώστε να αντιμετωπιστούν τα δυσεπίλυτα οικολογικά ζητήματα. 

Επιπλέον, σε σχετικό κεφάλαιο της εργασίας συζητήθηκε το ζήτημα της γυναικείας 

εργασίας και επιχειρηματικότητας αλλά και της συμβολής των γυναικών στην 

Πράσινη Ανάπτυξη. Το φάσμα των προσεγγίσεων που χρησιμοποιήθηκαν στην 

έρευνα, προκειμένου να συλλεχθούν τα δεδομένα, είναι: α) η μελέτη ενός 

παραδείγματος από τον Ελλαδικό χώρο και συγκεκριμένα την Αντίκυρα, περιοχή της 

νυν Περιφερειακής Ενότητας Βοιωτίας, και β) η συλλογή και επεξεργασία 

ερωτηματολογίων σχετικών µε τους στόχους της. Το ερευνητικό δείγμα αποτελείτο 

αποκλειστικά από γυναίκες. Σύμφωνα με ένα από τα ερευνητικά αποτελέσματα, οι 

συμμετέχουσες εμφανίζουν την τάση να σκέφτονται και να πράττουν σύμφωνα με τις 

αρχές του Οικοφεμινισμού χωρίς, απαραίτητα, να έχουν γνώση για το θεωρητικό 

υπόβαθρό του. Τα εξαγώγιμα πορίσματα κατέδειξαν πως η διαρκώς αυξανόμενη 

ανάγκη για Πράσινη Ανάπτυξη και για καθαρότερο περιβάλλον είναι συνυφασμένη 

με τη φύση της γυναίκας και οι νέες κοινωνικές δομές έχουν, απλώς, διευκολύνει την 

έκφρασή της.  

 



Abstract 

   The following dissertation introduces the reader to the concept of Ecofeminism, a 

philosophy which combines the principles of ecological ethics and feminism. 

Ecofeminism explores notional correlations between women’s oppression by men and 

Nature’s oppression by man. The main differentiation of Ecological feminism is the 

ascertainment that all oppression and domination systems operate interdependently 

and in a globalized way, as a corollary of patriarchal structures of the organisation of 

societies. In the ecofeminist vision, the struggle for women’s and minorities rights 

cannot be presumed to be disconnected from the struggle for the protection of the 

environment and sustainable development. Within its core, seven fundamental 

principles are detected, which enumerate and present the problems while, at the same 

time, prefix solutions so that the smoothing out of social inequalities and the survival 

of future generations will be ensured. These principles are employed in the present 

assignment so that the subject of environmental concern, as organised social demand 

and effort, can be examined in order that thorny ecological problems can be dealt 

with. In addition, on a relevant chapter of the assignment the issue of female work and 

entrepreneurship as well as women’s contribution to Green Development was 

discussed. The spectre of approaches applied to the research so that the data could be 

collected are: a) the study of an example from the Greek space and more specifically 

from Antikyra, an area of the present Regional Unit of Boeotia, and b) the gathering 

and processing of questionnaires relative to its aims. The research sample consisted 

solely of women. According to one of the research results, the participants show the 

tendency to think and act according to the principles of Ecofeminism without, 

necessarily, being aware of its theoretical background. The extractable findings 

demonstrated that the constantly increasing need for Green Development and a 

cleaner environment is interwoven with woman’s nature and new social structures 

have, merely, facilitated its expression.  

 



                                                                                                            Αφιέρωση: 

στους γονείς μου, 

στο σύζυγό μου, 

στο Στάθη Σταθά  

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 



Ευχαριστίες  

   θα ήθελα να εκφράσω, ειλικρινά, τις ευχαριστίες μου στον επιβλέποντα καθηγητή 

μου, καθώς και στα υπόλοιπα μέλη της επιτροπής, για την επιστημονική συνδρομή 

τους στην εκπόνηση της διπλωματικής εργασίας μου. 

   Επιθυμώ, επίσης, να εκφράσω τις θερμές ευχαριστίες και την ευγνωμοσύνη μου στη 

Δρ. Μαρία Γκούσια – Ρίζου για την πολύτιμη συνεργασία της.   

  Τέλος, ένα μεγάλο ευχαριστώ, από καρδιάς, στους γονείς μου, στ’ αδέρφια μου και 

στο σύζυγό μου για τη συναισθηματική υποστήριξη που μου παρείχαν σ’ όλη τη 

διάρκεια των σπουδών μου.  

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 



[1] 

 

Πίνακας Περιεχομένων 

Εισαγωγή  

Ι. Εισαγωγή στην Οικολογική κρίση και στην Περιβαλλοντική Ηθική 

Ι.1. Οικολογική κρίση 

Ι.2. Περιβαλλοντική ηθική 

II. Περιβαλλοντική Ηθική: Βασικές θέσεις 

ΙΙ.1 Ανθρωποκεντρισμός  

ΙΙ.2 Βιοκεντρική Ηθική 

ΙΙ.3 Οικοκεντρική Ηθική 

ΙΙ.4 Ωφελιμισμός 

II.5 Δικαιώματα των ζώων 

ΙΙ.6 Βαθιά Οικολογία και Βιώσιμη Ανάπτυξη 

III. Φεμινισμός, Οικολογία, Οικοφεμινισμός  

ΙΙΙ.1 Φεμινισμός: ιστορική αναδρομή / θεωρητικό υπόβαθρο 

ΙΙΙ.2 Οικολογία 

ΙΙΙ.3 Η σύνδεση του Φεμινισμού με την Οικολογία – Τα Επτά Βασικά Γνωρίσματα 

του Οικοφεμινισμού  

ΙΙΙ.4. Σύγκριση μεταξύ Οικοφεμινισμού και Φεμινισμού 

IV. Γυναικεία εργασία και επιχειρηματικότητα – Η συμβολή των γυναικών στην 

Πράσινη Ανάπτυξη 

IV.1 Γυναικεία εργασία και επιχειρηματικότητα 

IV.2 Η συμβολή των γυναικών στην Πράσινη Ανάπτυξη 



[2] 

 

V. Εξετάζοντας τον Οικολογικό Φεμινισμό και την Περιβαλλοντική Νομοθεσία στην 

Ελλάδα – Ένα παράδειγμα από την Αντίκυρα Βοιωτίας  

V.1 Ο Οικολογικός Φεμινισμός στην Ελλάδα 

V.2 Η Περιβαλλοντική Νομοθεσία στην Ελλάδα 

V.3 Ένα παράδειγμα από την Αντίκυρα Βοιωτίας 

VI. Μεθοδολογία Έρευνας 

VII. Επεξεργασία και ανάλυση των αποτελεσμάτων / Παρουσίαση έρευνας  

VII.1 Το ερευνητικό ερώτημα 

VII.2 Οι στατιστικοί έλεγχοι 

VII.3 Στατιστική ανάλυση και ερμηνεία των δεδομένων 

VII.3.1 Δημογραφικά χαρακτηριστικά του δείγματος 

VII.3.2 Αξιοπιστία και εσωτερική συνοχή (Cronbach alpha) 

VII.3.3 Υπολογισμός του συντελεστή συσχέτισης Pearson και ερμηνεία των 

αποτελεσμάτων 

VII.3.4 Ανάλυση παλινδρόμησης 

VII.3.5 Αποτελέσματα της ανάλυσης παλινδρόμησης  

VIII. Συζήτηση, Συμπεράσματα, Περιορισμοί έρευνας, Προτάσεις 

VIII.1 Συζήτηση 

VIII.2 Συμπεράσματα 

VIII.3 Περιορισμοί έρευνας 

VIII.4 Προτάσεις 

Βιβλιογραφία 



[3] 

 

Παραρτήματα 

Παράρτημα Α – Ερωτηματολόγιο  

Παράρτημα Β – Συνέντευξη  

Παράρτημα Γ – Φωτογραφικό υλικό 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 



[4] 

 

Εισαγωγή 

   Ο Οικοφεμινισμός,
1
 είναι ένα κίνημα το οποίο εδράζει τις αρχές του στη 

συνειδητοποίηση του γεγονότος ότι οι αγώνες για την οικολογία και το φεμινισμό 

είναι η πεμπτουσία της ανθρώπινης αξιοπρέπειας, της ισότητας, της προστασίας της 

Φύσης και της βιωσιμότητας. Σύμφωνα μ’ αυτή τη νέα προοπτική, οι γυναίκες δεν 

είναι εξαρτημένα υποκείμενα δευτερεύουσας σημασίας, αλλά ενεργά άτομα με 

προσωπικότητα, δημιουργοί πολιτισμών και φορείς αξιών. Πραγματεύονται, μέσω 

της δικής τους ιστορίας, το θέμα της γυναικείας εργασίας, συνολικά, αντιδρώντας 

στις επιβεβλημένες πρακτικές του πατριαρχικού και καπιταλιστικού μοντέλου και με 

στόχο την Πράσινη Ανάπτυξη, που σχεδιάζεται και υλοποιείται έχοντας πάντα στο 

επίκεντρο την προστασία του περιβάλλοντος. 

   Σκοπός της παρούσας διπλωματικής εργασίας είναι να διερευνήσει κατά πόσο οι 

στάσεις και οι αντιλήψεις των γυναικών διαπνέονται από τις βασικές αρχές και τα 

οράματα του Οικοφεμινισμού. Παράλληλα, στα κεφάλαια που τη συνθέτουν, 

καταγράφονται οι επιδράσεις της μαζικής δράσης των υπέρμαχων του Οικολογικού 

Φεμινισμού και οι σημαντικότερες θεωρίες που εκφράσθηκαν από τους μελετητές 

του. 

   Οι περιβαλλοντικές αυθαιρεσίες έφεραν σταδιακά τα ανακύπτοντα προβλήματα 

στην επιφάνεια. Τα «ακραία» καιρικά φαινόμενα, οι έντονες βροχοπτώσεις και οι 

πλημμύρες, οι ξηρασίες, η πτώση του επιπέδου των υδροφόρων οριζόντων, 

συμβάντα, δηλαδή, που καταδεικνύουν την πολυσυζητημένη κλιματική αλλαγή 

παρουσιάζουν έξαρση, ακόμη και στη χώρα μας, τα τελευταία χρόνια. Είναι το 

αποτέλεσμα μιας μακροχρόνιας αντιπεριβαλλοντικής πορείας που δεν έλαβε ποτέ 

υπόψη τις ερχόμενες γενιές. Στο βωμό της ανάπτυξης, το περιβάλλον αποτιμάται 

μόνο σε οικονομικά μεγέθη. Όμως, αυτού του είδους η ανάπτυξη, δεν συνεπάγεται 

την πρόοδο και την ευημερία. Η ανάπτυξη και η ευημερία συμβαδίζουν μόνο όταν 

προφυλάσσονται και συντηρούνται τα φυσικά θεμέλια της ζωής, όταν το παρόν δεν 

υποθηκεύει το μέλλον.  

                                                           
1
 Εκτός από τον όρο Οικοφεμινισμός (Ecofeminism) στη βιβλιογραφία απαντάται συχνά και ο όρος 

Οικολογικός Φεμινισμός (Ecological Feminism). Εφεξής, και οι δύο όροι θα χρησιμοποιούνται χωρίς 

διάκριση.  
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   Το ερώτημα προς διερεύνηση είναι αν τα εγγενή χαρακτηριστικά της γυναικείας 

φύσης, όπως η τρυφερότητα, η μητρότητα κ.λπ., εγείρουν τη συνειδητοποίηση ότι ο 

πλανήτης εκπέμπει σήματα κινδύνου και αφυπνίζουν τους ανθρώπους για 

δραστηριοποίηση και δράση ενάντια στις αυθαίρετες αντιπεριβαλλοντικές επιδιώξεις 

που εξυπηρετούν συγκεκριμένα πολιτικά και οικονομικά συμφέροντα. Είναι χρήσιμο 

οι γυναίκες να γνωρίζουν το θεωρητικό πλαίσιο, μέσα στο οποίο κινείται η 

οικοφεμινιστική λογική, προκειμένου να προβάλουν σθεναρή αντίσταση και να 

επισημάνουν τα κακώς κείμενα; 

   Από τα προαναφερόμενα καθίσταται σαφές, πως τα ζητήματα που προσεγγίζει η 

ανά χείρας εργασία, είναι ιδιαίτερα ενδιαφέροντα, καθώς εστιάζουν σ’ ένα θέμα 

ταμπού. Είναι γεγονός πως η εμπειρία των γυναικών όπως αυτή εκφράζεται μέσα από 

τους αγώνες και τις διεκδικήσεις που οργανώνονται και από ζητήματα τα οποία 

αφορούν στη θέση και το ρόλο της γυναίκας στο κοινωνικό γίγνεσθαι 

αντιμετωπίζονταν ανέκαθεν με καχυποψία.  

   Η έρευνα που διεξήχθη για την εξυπηρέτηση του σκοπού της εργασίας, 

περιλαμβάνει δύο σκέλη. Το πρώτο σκέλος αφορά στη συλλογή δεδομένων από 

ερωτηματολόγια που διανεμήθηκαν σε διακόσιες είκοσι πέντε (225) γυναίκες, 

κατοίκους του Καλλικρατικού Δήμου Διστόμου – Αράχωβας – Αντίκυρας, ο οποίος 

υπάγεται στην Περιφέρεια Στερεάς Ελλάδας, προκειμένου να διερευνηθεί αν οι 

στάσεις και οι αντιλήψεις των συμμετεχουσών συμπνέουν με τις αρχές και το όραμα 

του Οικολογικού Φεμινισμού. Η ιδιαιτερότητα αυτού του τμήματος της έρευνας είναι 

το γεγονός πως δεν έχει γίνει αντίστοιχη στον ελλαδικό χώρο. Το δεύτερο σκέλος 

αφορά στην παρουσίαση της οργανωμένης φιλοπεριβαλλοντικής δράσης της 

Οικολογικής Κίνησης Αντίκυρας Βοιωτίας «Η Άρτεμις», που αποτελεί παράδειγμα 

της προόδου την οποία έχει σημειώσει η Ελλάδα στις κινητοποιήσεις για την 

προστασία της Φύσης. 

   Η εργασία αποτελείται από οκτώ (8) Κεφάλαια οι θεματικές των οποίων 

παρατίθενται αμέσως παρακάτω. 

   Στο Κεφάλαιο Ι επεξηγείται το πως οι συνέπειες της καπιταλιστικής τεχνολογίας, 

του καταναλωτικού προτύπου και του επιβαλλόμενου τρόπου ζωής στο φυσικό και 

κοινωνικό περιβάλλον, επέφεραν την Οικολογική κρίση. Είναι όρος ο οποίος 



[6] 

 

εγκαινιάστηκε στο χώρο του επιστητού εδώ και σαράντα (40) χρόνια περίπου, ως 

εννοιολογικός προσδιορισμός της σταδιακής κατάρρευσης της βιόσφαιρας, η οποία 

δεν ήταν εφικτό να περιγραφεί με τους προϋπάρχοντες ορισμούς. Στη δεύτερη 

ενότητα του Κεφαλαίου γίνεται λόγος για την έννοια της Περιβαλλοντικής Ηθικής, 

καθώς τα οικολογικά προβλήματα του πλανήτη υπαγόρευσαν τη θεμελίωση ηθικών 

σχέσεων, που μέχρι πρόσφατα δεν είχαν μελετηθεί επισταμένως, τα καθήκοντα του 

ανθρώπου προς τη Φύση. 

   Στο Κεφάλαιο ΙΙ περιγράφονται οι ποικίλες εκδηλώσεις των διαφόρων ηθικών 

θεωριών για το περιβάλλον, προσφέροντας μια σύνοψη των σημαντικότερων θέσεων 

και των ισχυρότερων επιχειρημάτων. Κρίθηκε απαραίτητη, καθώς ο Οικολογικός 

Φεμινισμός εμπερικλείει μια πληθώρα από ηθικά διλήμματα τα οποία εντέλλεται να 

καλύψει και να επιλύσει η Περιβαλλοντική Ηθική.  

   Το Κεφάλαιο ΙΙΙ εστιάζει στην ιστορική πορεία του Φεμινισμού, ως ρεύμα σκέψης 

και κίνημα, καθώς και στις ποικίλες εκφάνσεις του, αλλά και στην ανάλυση της 

έννοιας της Οικολογίας. Από τη συνένωση των εννοιών των δύο συνθετικών μερών 

προέκυψε ο Οικοφεμινισμός που συνδυάζει τη φιλοσοφία του φεμινισμού με τις 

αρχές της οικολογίας. Στη συνέχεια του Κεφαλαίου γίνεται μνεία για την χρονική 

συγκυρία που προδιέγραψε τόσο την απαρχή όσο και την περαιτέρω πορεία του, τους 

στόχους, και τα επτά (7) βασικά γνωρίσματά του. Στο τελευταίο κομμάτι, 

αποπειράται η αντιπαραβολή μεταξύ Φεμινισμού και Οικοφεμινισμού προκειμένου 

να αποσαφηνιστούν οι επιμέρους παράμετροι που συνιστούν τις όποιες προσθήκες ή 

διαφοροποιήσεις. 

   Το Κεφάλαιο IV επικεντρώνεται στη γυναικεία εργασία και επιχειρηματικότητα, 

καθώς και στη συμβολή των γυναικών στην Πράσινη Ανάπτυξη. Η σημασία της 

διερεύνησης του συγκεκριμένου θέματος έγκειται στο ότι παρά τις προσπάθειες που 

έχουν συντελεστεί στο πέρας των χρόνων, για ίσες επαγγελματικές ευκαιρίες σε 

άνδρες και γυναίκες, είναι πασιφανές ότι τα στερεότυπα καλά κρατούν. Η αειφόρος, 

ωστόσο, ανάπτυξη, στην οποία προσβλέπει ο Οικοφεμινισμός, δεν πρόκειται ποτέ να 

επέλθει με αποκλεισμούς. Για το λόγο αυτό, στο δεύτερο μέρος του Κεφαλαίου 

περιγράφεται η πολύτιμη συνεισφορά των γυναικών στο δύσκολο, αλλά σημαντικό 

εγχείρημα, που καλείται βιώσιμη ανάπτυξη.  
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   Το Κεφάλαιο V ανασκοπεί τον Οικολογικό Φεμινισμό και την Περιβαλλοντική 

Νομοθεσία στην Ελλάδα. Η θεωρητική προσέγγιση ολοκληρώνεται με την 

παρουσίαση μιας μελέτης περίπτωσης. Πρόκειται για τη φιλοπεριβαλλοντική 

πρωτοβουλία της Οικολογικής Κίνησης Αντίκυρας Βοιωτίας «Η Άρτεμις», ενάντια 

στον επιβλαβή περιβαλλοντικό αντίκτυπο που προκάλεσε στην ευρύτερη περιοχή η 

βιομηχανική δραστηριότητα του Ομίλου Μυτιληναίου. 

   Στο κεφάλαιο VI παρουσιάζεται η Μεθοδολογία Έρευνας. Για τη συλλογή των 

δεδομένων που αφορούν στην πρώτη πτυχή, για την οποία έγινε λόγος παραπάνω, 

χρησιμοποιήθηκε ειδικά διαμορφωμένο ερωτηματολόγιο, είκοσι μία (21) ερωτήσεων. 

Για την ολοκλήρωση του δεύτερου σκέλους, η θεματική του οποίου επίσης 

προαναφέρθηκε, ακολουθήθηκε η διαδικασία της δομημένης συνέντευξης, η οποία 

επιτρέπει την εξαγωγή πληροφοριών για το ζήτημα που εξετάζεται. Η συνέντευξη 

παραχωρήθηκε από τη διαχειρίστρια και νόμιμη εκπρόσωπο της Οικολογικής 

Κίνησης Αντίκυρας Βοιωτίας «Η Άρτεμις» κα Πηνελόπη Μαυρίκη – Οικονόμου. 

   Η εργασία ολοκληρώνεται με τα Κεφάλαια VII, στο οποίο παρατίθεται η 

επεξεργασία και η ανάλυση των αποτελεσμάτων και γίνεται παρουσίαση της έρευνας, 

και VIII, όπου, μετά από σύντομη συζήτηση, καταγράφονται τα συμπεράσματα επί 

των αποτελεσμάτων, υποδεικνύονται οι περιορισμοί της έρευνας και διατυπώνονται 

προτάσεις για τα προβλήματα που εντοπίστηκαν.    
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Κεφάλαιο I  

Εισαγωγή στην Οικολογική Κρίση και στην Περιβαλλοντική Ηθική 

Ι.1 Οικολογική Κρίση 

   Στις δεκαετίες του 1960 και 1970, τα συγγράμματα, που έκαναν λόγο για τη σχέση 

του ανθρώπου με τον πλανήτη Γη, ήταν φορτισμένα με απαισιοδοξία και 

εσχατολογικές προφητείες σε ό,τι αφορά το μέλλον, ως «ανασφάλεια», για το 

ανθρώπινο γένος.
2
 Τρεις ήταν οι βασικές συνιστώσες που δρομολογούσαν την 

κινδυνώδη πορεία της ανθρωπότητας. Η ελλιπής γνώση των φυσικών νόμων από την 

ακαδημαϊκή κοινότητα, η μυωπική θεώρηση για τα περιβαλλοντικά ζητήματα που 

διέκρινε την κυβερνώσα τάξη και η διάχυτη αδιαφορία των κατοίκων της Γης 

(Γεωργόπουλος, 2006: 27). 

   Προϊόντος του χρόνου, η περιβαλλοντική υποβάθμιση άρχισε να λαμβάνει 

επικίνδυνες και ανεξέλεγκτες διαστάσεις με αποτέλεσμα οι περισσότεροι επιστήμονες 

και περιβαλλοντολόγοι να υποστηρίζουν πως «ο τρόπος χρήσης του πλανήτη μας δεν 

είναι βιώσιμος, τουλάχιστον για το είδος μας και για πολλά άλλα είδη που μειώνουμε 

ή εξαφανίζουμε» (Miller, 1999: 4). Η σύγχρονη, επομένως, περιβαλλοντική 

συνείδηση διαφέρει από την παλαιότερη, καθώς οι ενασχολούμενοι με τα 

περιβαλλοντικά ζητήματα μορφοποιούν τις αντιλήψεις τους και εφαρμόζουν τις 

πολιτικές τους εξαιτίας των συντελεσθεισών, των συντελούμενων και των 

επερχόμενων φυσικών καταστροφών. Κατά κύριο λόγο, η ανθρώπινη γνώση για την 

καταστροφή της Φύσης και τα περιβαλλοντικά προβλήματα στις μέρες μας είναι 

επακόλουθο των δυνητικών κινδύνων που εγκυμονούν και των διαδικασιών που 

                                                           
2
 Σύμφωνα με τον Morin, μετά τη δεκαετία του ’60, όπου είχε συντελεσθεί το συναπάντημα της 

οικολογικής συνείδησης με την ρομαντική αντίληψη για τη φύση, η οικολογική συνείδηση 

εκδηλώνεται ως προφητεία της Αποκάλυψης που πρεσβεύει ότι η βιομηχανική επανάσταση οδηγεί τον 

κόσμο στην καταστροφή. Προδήλως, είχε βασιστεί στα συμπεράσματα της έκθεσης Meadows, η οποία 

συντάχθηκε για λογαριασμό της Λέσχης της Ρώμης (1972). Αν και τα συμπεράσματα για το μέλλον 

του πλανήτη ήταν εντελώς ανησυχητικά, η αρχική προσπάθεια συνεκτίμησης της σχέσης ανθρώπου 

και φύσης έγινε με στοιχειώδεις μεθόδους. Μετά τη δεκαετία του ’70, ο κόσμος ευαισθητοποιήθηκε 

αναφορικά με θέματα προστασίας του περιβάλλοντος, με αποτέλεσμα να θεσπιστούν νόμοι και να 

ληφθούν μέτρα που περιόρισαν τον καταστροφικό χαρακτήρα της «προφητείας», η οποία, ωστόσο, 

επιβεβαιώθηκε αργότερα με τα ατυχήματα στον Πυρηνικό Σταθμό Παραγωγής Ενέργειας του 

Chernobyl και του Seveso (Morin, 1990, σελ. 4-5) αλλά και με τα σύγχρονα οικολογικά αδιέξοδα 

(απίσχνανση της στοιβάδας του όζοντος, ερημοποίηση, φαινόμενο θερμοκηπίου, κ.ά.). 
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συμβαίνουν στο πλαίσιο της «κοινωνίας της διακινδύνευσης». Ακριβώς επειδή 

επικρατεί μια σχεδόν ακατάπαυστη αίσθηση απειλής, το ενδιαφέρον για τα 

περιβαλλοντικά θέματα διατηρείται σε υψηλά επίπεδα στις έρευνες κοινής γνώμης.
3
 

   Τα σπουδαιότερα προβλήματα του περιβάλλοντος και των φυσικών πόρων 

συνοψίζονται στα εξής: μείωση της βιοποικιλότητας (καταστροφή ή υποβάθμιση των 

ενδιαιτημάτων, εξαφάνιση ειδών), ατμοσφαιρική ρύπανση (παγκόσμια κλιματική 

αλλαγή, μείωση του ατμοσφαιρικού όζοντος, αστική ατμοσφαιρική ρύπανση, 

εναπόθεση οξέων, εξωτερικοί και εσωτερικοί ρύποι, θόρυβος – ηχορύπανση), 

ρύπανση των υδάτων (ίζημα, ευτροφισμός, τοξικά χημικά, λοιμώδεις παράγοντες, 

μείωση του οξυγόνου, εντομοκτόνα, πετρελαιοκηλίδες, αύξηση θερμοκρασίας), 

προβλήματα στην επάρκεια τροφίμων (υπερβόσκηση, απώλεια και υποβάθμιση της 

καλλιεργήσιμης γης, υπεραλίευση, ρύπανση των παράκτιων περιοχών, διάβρωση και 

παθογένεια του εδάφους, κορεσμός του εδάφους με νερό, έλλειψη νερού, ελάττωση 

αποθεμάτων των υπόγειων υδάτων, απώλεια της βοιοποικιλότητας, φτωχή διατροφή), 

παραγωγή αποβλήτων (στερεά και επικίνδυνα απόβλητα) (Miller, 1999: 17) καθώς 

και το ζήτημα του υπερπληθυσμού του πλανήτη (Δεμερτζής, 2002: 284). 

   Η έννοια της «κοινωνίας της διακινδύνευσης» που εισήχθη από τον Urlich Beck, 

την επομένη της καταστροφής του Chernobyl, για να αναγγείλει την είσοδο σε μια 

νέα φάση ανάπτυξης της σύγχρονης κοινωνίας στην οποία οι κίνδυνοι που 

προκάλεσαν οι ίδιοι οι άνθρωποι συνεπάγονται το ενδεχόμενο ακόμη και της 

αυτοκαταστροφής του ανθρώπινου γένους, αποτελεί το νέο θεωρητικό πλαίσιο μέσα 

στο οποίο λαμβάνει χώρα η σημερινή διεθνής νομικοπολιτική συζήτηση για τη 

δυσχέρεια της σχέσης μεταξύ «ελευθερίας» και «ασφάλειας». Η γενικευμένη 

αντίληψη είναι ότι λόγω της αλματώδους εκβιομηχάνισης, της επίτασης της 

περιπλοκότητας αλλά και της παγκοσμιοποίησης, το φυσικό περιβάλλον κινδυνεύει 

και εξαιτίας αυτού απειλείται και υπονομεύεται η ζωή στο σύνολό της. Οριστικά, 

                                                           
3
 Ο Evernden υποστηρίζει πως η περιβαλλοντική υποβάθμιση και η καταστροφή της Φύσης δεν 

συντελέστηκαν ξαφνικά, αλλά είναι συνέπεια συσσωρευμένων εξελίξεων. Πάραυτα, η αφύπνιση 

αναφορικά με τα καυτά περιβαλλοντικά ζητήματα επήλθε με μεγάλη χρονική καθυστέρηση. Με την 

παρατήρηση αυτή ο Evernden εφιστά την προσοχή στο ότι δεν είναι τόσο το εμπειρικό γεγονός της 

καταστροφής του φυσικού περιβάλλοντος, όσο η σημασία που αποκτά στην ανθρώπινη συνείδηση 

(1992: 3-10).  
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πλέον, «στην έννοια της διακινδύνευσης προσάπτεται αρνητικό πρόσημο, το οποίο 

αναφέρεται ως συλλογική ζημιά» (ό.π.: 311-316). 

   Με τον όρο «κοινωνίες της διακινδύνευσης» ή «risk societies» ο Ulrich Beck 

(1996: 18-24) εννοεί τις σημερινές δυτικές κοινωνίες που έχουν μεταβληθεί σε ένα 

αχανές εργαστήριο, όπου κανείς δεν είναι υπόλογος για τα συντελούμενα πειράματα. 

Η σύγχρονη εποχή, της «ύστερης νεωτερικότητας», χαρακτηρίζεται από κοινωνική 

ανισότητα, όπου οι άνθρωποι είναι επιφορτισμένοι με πιο πολύπλοκα κοινωνικά 

προβλήματα απ’ ότι συνέβαινε στο παρελθόν. Επιπλέον, τα γενικότερα κοινωνικά και 

οικονομικά προβλήματα, απόρροια και της περιβαλλοντικής υποβάθμισης, των 

κατώτερων τάξεων, δεν επιλύονται πλέον από τις ανώτερες τάξεις, δεδομένης της 

έλλειψης μιας κοινωνικά προσανατολισμένης διακυβέρνησης. Στην εποχή της «απλής 

νεωτερικότητας», υπήρχαν συγκεκριμένες κοινωνικές δυνάμεις που επωμίζονταν τις 

συνέπειες των καταστροφών. Στη δεύτερη φάση της βιομηχανικής ανάπτυξης, στην 

εποχή της «ύστερης νεωτερικότητας», οι κοινωνικές δυνάμεις εμφανίζονται αμέτοχες 

και παθητικές, και οι πολιτικοί μεταθέτουν τις ευθύνες τους σε όσο το δυνατόν 

περισσότερους εμπλεκόμενους.  

   Η αντίφαση του εκσυγχρονισμού (και γι’ αυτό το λόγο ο Beck τον ονομάζει 

«ανακλαστικό εκσυγχρονισμό»), είναι ότι μέσω της ανάπτυξης που εξασφαλίζει, την 

ίδια στιγμή υπονομεύει τις διαδικασίες περαιτέρω πραγμάτωσής του. Συνοπτικά, η 

σημερινή νεωτερικότητα
4
 εξελίσσεται με έναν τρόπο που της απαγορεύει να 

ανταποκριθεί στα προβλήματα αλλά και στην ευδοκίμηση που η ίδια δημιουργεί και 

απαιτεί. Τα παρεπόμενα της σύγχρονης τεχνολογίας επέφεραν μια σωρεία 

προβλημάτων, όπως οικολογικά προβλήματα ή προβλήματα γενετικής τεχνολογίας, 

τα οποία δεν μπορούν να οριοθετηθούν ή να χρεωθούν με ευκολία σε μια 

συγκεκριμένη πηγή. Την ευθύνη δεν τη φέρει η τεχνολογική πρόοδος αμιγώς, αλλά η 

ανικανότητα της κοινωνίας να ελέγξει δημοκρατικά την ανάπτυξη και τη χρήση 

αυτής. 

                                                           
4
 Ο όρος Νεωτερικότητα σηματοδοτεί τη «νέα» κατάσταση που προέκυψε ως αποτέλεσμα σημαντικών 

οικονομικών, κοινωνικών και πολιτικών αλλαγών, όπως η ανακάλυψη και κατάκτηση του Νέου 

Κόσμου, η άσκηση εξουσίας και βίας από το κράτος, η ραγδαία εξέλιξη των επιστημών, η ανάπτυξη 

καπιταλιστικών δομών, η αυτονόμηση της οικογένειας, ο ορθολογισμός, η εκκοσμίκευση, ο 

ατομικισμός, κ.λπ., «προσδιορίζοντας τη φυσιογνωμία των βιομηχανικών και μεταβιομηχανικών 

κοινωνιών» (Μπαμπινιώτης, 2002: 1180).  
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   Στο σημείο αυτό υπεισέρχεται και η οικονομική θεωρία, που προτάσσει περαιτέρω 

νεφελώματα στο ήδη θολό τοπίο, με επιχειρήματα που πρεσβεύουν πως «η Οικονομία 

και η Οικολογία» δεν είναι αλληλοσυγκρουόμενες επιστήμες, αλλά μπορούν να 

συνδυάζονται αρμονικά επιτυγχάνοντας ουσιώδη αποτελέσματα. Επί σειρά ετών 

επικρατούσε η άποψη πως υπερεπαρκούσε μια επισταμένη καταγραφή της 

οικονομικής ζημιάς, ως αποτέλεσμα μιας περιβαλλοντικής ατασθαλίας, προκειμένου 

οι θιγόμενοι να αποζημιωθούν από τους υπεύθυνους. Η άποψη αυτή θεμελιωνόταν 

στη συλλογιστική πως η παραγωγή της πλειονότητας των καταναλωτικών αγαθών 

παρήγαγε, παράλληλα, βλαβερά βιομηχανικά παραπροϊόντα, τα οποία ευθύνονταν για 

πολλές περιβαλλοντικές επιπτώσεις.  

   Το κόστος των δράσεων, για την εξομάλυνση των επιπτώσεων αυτών, σχεδιάζονταν 

να συμπεριληφθεί στην τιμή του προϊόντος, η οποία θα βάρυνε τον καταναλωτή. 

Επειδή, ωστόσο, τα προϊόντα θα γίνονταν εξαιρετικά δυσπρόσιτα, με αποτέλεσμα να 

αποσταθεροποιηθεί το παγκόσμιο οικονομικό σύστημα, αποφασίστηκε το 

περιβαλλοντικό κόστος να βαρύνει ολόκληρο το κοινωνικό σύνολο μέσω της 

φορολόγησης. Μετά τα προαναφερόμενα, καθίσταται σαφές πως η λογική που 

συνοψίζονταν στη φράση «ο ρυπαίνων πληρώνει» δεν συνηγορεί με τον 

αντικειμενικό στόχο της (Γεωργόπουλος, 2006: 45).  

   Είναι γεγονός, αδιαμφισβήτητο, πως ο μηχανισμός της αγοράς δεν δύναται να 

επιλύσει, από μόνος του, το πρόβλημα της καταστροφής του περιβάλλοντος. Αυτό 

συμβαίνει, πρωτίστως, διότι σε πολλές αγορές της οικονομίας δεν επικρατούν 

συνθήκες πλήρους ανταγωνισμού.
5
 Ένα ακόμη ζήτημα είναι πως συντελούνται 

«θετικές» και «αρνητικές» εξωτερικές επιδράσεις που δεν συμπεριλαμβάνονται στο 

μηχανισμό των τιμών.
6
 Επιπλέον, το σύστημα των δικαιωμάτων ιδιοκτησίας, για μια 

πληθώρα φυσικών πόρων, εμφανίζει σημαντικές ατέλειες και οι περιβαλλοντικές 

                                                           
5
 Τέλειος ανταγωνισμός επικρατεί στην αγορά όταν υπάρχουν πολλοί αγοραστές και πωλητές 

που δρουν ανεξάρτητα ο ένας από τον άλλο και δεν έχουν τη δύναμη, σε ατομικό επίπεδο, να 

επηρεάσουν την τιμή του προϊόντος.  

6
 Οι Εξωτερικές Επιδράσεις είναι λειτουργική έννοια για την αξιοποίηση του περιβάλλοντος και την 

εναρμόνιση μ’ αυτό της πράσινης επιχειρηματικότητας. Η έννοια αυτή είναι στρατηγική για την 

οικονομολογική προσέγγιση και τον πολιτικό σχεδιασμό της βιώσιμης ανάπτυξης. Αν, για παράδειγμα, 

στους λογαριασμούς ύδρευσης δεν συμπεριλαμβάνεται και το περιβαλλοντικό κόστος, μοιραία 

αυξάνεται η σπατάλη του φυσικού πόρου.  
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ζημιές δεν συνυπολογίζονται ή δεν προσμετρείται η πραγματική τους διάσταση στους 

εθνικούς λογαριασμούς (ΑΕΠ, κ.λπ.) με αποτέλεσμα την περαιτέρω υποβάθμιση της 

ποιότητας του περιβάλλοντος (Κώττης, 1994: 293).  

   Βάσει της αρχής «διατήρησης της ύλης», καθώς διογκώνεται το κύκλωμα 

παραγωγής και κατανάλωσης προϊόντων στη διεθνή οικονομία, διευρύνεται και η 

παραγωγή υπολειμμάτων, με αποτέλεσμα να ασκείται όλο και μεγαλύτερη πίεση στην 

ικανότητα του περιβάλλοντος να τα διαχειριστεί. Το γεγονός αυτό έφερε ως συνέπεια 

την έντονη δυσφορία της κοινωνίας των πολιτών, καθώς το περιβαλλοντικό κόστος 

(το οποίο αντανακλά τις επιπτώσεις στην κοινωνική ευημερία) γίνεται σταδιακά 

δυσβάστακτο. Το συγκεκριμένο κόστος, δηλαδή το κόστος από τις επιπτώσεις στο 

περιβάλλον, συνήθως εκτιμάται ως «εξωτερικό» επειδή οι ρυπαίνοντες (επιχειρήσεις, 

νοικοκυριά, κ.λπ.) δεν βαρύνονται, άμεσα μ’ αυτό. Το περιβάλλον, εν τέλει, παρόλο 

που δεν είναι αστείρευτο «δώρο» εκλαμβάνεται ως «ελεύθερο αγαθό», ανήκει σε 

όλους και, προπάντων, δεν τιμολογείται, «διατίθεται» δωρεάν (ό.π.: 297). 

Επιστημονικές έρευνες και μελέτες, ωστόσο, καταδεικνύουν πως η αδυναμία 

επιβολής ελέγχου στο περιβάλλον είναι επίπονα διασαλευτική για τον άνθρωπο 

καθώς μια, έστω, απειροελάχιστη αίσθηση ισχύος επ’ αυτού είναι αναγκαία 

προκειμένου να αισθάνεται υγιής (Ντάβου και Αρμενάκης, 2000: 72-107).  

   Μια άποψη για τα κακώς κείμενα θα μπορούσε να καταδεικνύει ως «πηγή του 

κακού», για όλα τα περιβαλλοντικά δεινά, την ελλιπή πληροφόρηση ή την 

παραπληροφόρηση του κοινού. Για την πλειονότητα των ανθρώπων, άλλωστε, η 

συνάντηση με τις αβεβαιότητες, που συνεπάγονται οι περιβαλλοντικές και άλλες 

«διακινδυνεύσεις», συντελείται μέσω των «ειδησεογραφικών μέσων και πρωτίστως 

από την τηλεόραση» (Δεμερτζής, 2002: 338). 

   Η έννοια της μαζικής επικοινωνίας εμφανίστηκε αρχικά στη δεκαετία του 1930 με 

στόχο να αναλύσει και να μελετήσει το ρόλο και τη σημασία των κυρίαρχων μέσων 

της δημόσιας επικοινωνίας στις αρχές του 20
ου

 αιώνα, ιδίως των τότε νέων μέσων, 

όπως ο Τύπος, ο κινηματογράφος και το ραδιόφωνο (McQuail, 2003: 11). Ο όρος 

Μέσα Μαζικής Επικοινωνίας ή Ενημέρωσης (ΜΜΕ) αναφέρεται στο σύνολο των 

τεχνητών μέσων, η λειτουργία των οποίων εξασφαλίζει την ταυτόχρονη μετάδοση 

μηνυμάτων και ερεθισμάτων σε απεριόριστο αριθμό απροσδιόριστων προσώπων, 

ανεξάρτητα από την κοινωνική κατηγορία όπου ανήκουν (Durand and Well, 1993: 
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533). Με πολύ συνοπτικούς όρους, η ανάλυση της σημερινής πραγματικότητας στον 

τομέα της μαζικής επικοινωνίας εμπεριέχει, κατ’ αρχάς, μια δυστοκία 

«προσδιορισμού». Από την αρχή της δεκαετίας του ’80 κι έπειτα, ο όρος ΜΜΕ είναι, 

ίσως, κάπως περιοριστικός για να περιγράψει τη μετάπλαση της ενημέρωσης στο 

πλαίσιο του «μορφώματος» που καλείται ως «Κοινωνία της Πληροφορίας», μια 

«κατηγοριοποίηση» η οποία διαθέτει τις δομές, την πολιτιστική ταυτότητα και την 

κουλτούρα της, καθώς και μια ιστορική αναφορά που καθόρισε στην εξέλιξη της. 

Είναι, ουσιαστικά, το επιγέννημα της ανατροπής του συσχετισμού δυνάμεων της 

περιόδου 1989-91, που σηματοδοτείται από την κατάρρευση της ΕΣΣΔ, και του 

σοσιαλιστικού συστήματος στην Ευρώπη (Pintér, 2008: 6), τη μετάβαση στη φάση 

της καπιταλιστικής ολοκλήρωσης αλλά και την υπέρμετρη τεχνολογική ανάπτυξη 

στις τηλεπικοινωνίες (ό.π. : 24-25). 

   Ως συνακόλουθο των προαναφερομένων, επικράτησε η άποψη ότι κάθε αντίληψη 

της πραγματικότητας είναι κοινωνικά κατασκευασμένη, αποτελεί δηλαδή προϊόν μιας 

διαδικασίας συνάρθρωσης στο επίπεδο του λόγου και του νοήματος, προβληματική 

που, περαιτέρω, απέκτησε ηγεμονικό χαρακτήρα στο χώρο των κοινωνικών 

επιστημών. Σ’ αυτό το πλαίσιο αναφοράς, τα ΜΜΕ αναγνωρίζονται ως οι κυριότεροι 

«κατασκευαστές» πραγματικότητας στις σύγχρονες κοινωνίες. Στα βασικότερα, δε, 

de facto, συμπεριλαμβάνεται η επικράτηση της τηλεόρασης ως κυρίαρχου μέσου 

ενημέρωσης. Όταν το κοινό, ανταποκρίνεται σε μια πραγματική κατάσταση, με την 

έκφραση «όπως στην τηλεόραση», στην πραγματικότητα, αυτό που κάνει είναι να 

αναγνωρίζει, και μάλιστα με ικανοποίηση, πως ό,τι έχει προσλάβει από τη μικρή 

οθόνη αντανακλά τον πραγματικό κόσμο (Παπαθανασόπουλος, 1997: 70).  

   Αναφορικά με τα κριτήρια, βάσει των οποίων τα ΜΜΕ επιλέγουν να παρουσιάσουν 

τις περιβαλλοντικές ειδήσεις, επιτελώντας μια διαδικασία θυροφύλαξης 

(gatekeeping),
7
 συγκεφαλαιώνονται σε τέσσερις κατηγορίες (Bennett, 1999: 87):  

α) Αποσπασματικότητα: Οι ειδήσεις συνήθως παρουσιάζονται ως αυτοτελή 

περιστατικά, δίχως παρελθόν και μέλλον, τα οποία απομονώνονται και αφαιρούνται 

                                                           
7
 Ο διαφορετικός χαρακτήρας της «φέρουσας ικανότητας» των δημοσίων πεδίων προσδιορίζει τον 

αριθμό των κοινωνικών προβλημάτων που έρχονται στο φως της δημοσιότητας.  
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από το ευρύτερο πλαίσιο μέσα στο οποίο λαμβάνουν χώρα (McLeod, et al., 1991: 

235-266),  

β) Δραματοποίηση: Μια περιβαλλοντική είδηση που πιστεύεται ότι προσελκύει το 

ενδιαφέρον του κοινού αποτελεί πηγή για τη διαμόρφωση και τη δραματοποιημένη 

προβολή της. Έτσι, οι διαρροές σε εργοστάσια παραγωγής χημικών προϊόντων και οι 

σεισμοί καλύπτονται σε μεγαλύτερο βαθμό σε σχέση με λιγότερο «θεαματικές 

διακινδυνεύσεις» όπως τα είδη που απειλούνται με εξαφάνιση ή το κάπνισμα 

(Δεμερτζής, 2002: 349-350). Ακολούθως, υπό το διχοτομικό σχήμα που στηρίζεται σε 

μια αποστασιοποιημένη φρασεολογία, η οποία αποδίδεται με το γενικόλογο σχήμα 

«καλό – κακό», το περιβάλλον παρουσιάζεται ως το «θύμα» που υφίσταται τις 

δυσάρεστες συνέπειες της βιομηχανοποίησης ή της «ανθρώπινης απληστίας» χωρίς 

περαιτέρω εξειδίκευση και επομένως «ανάληψη πολιτικής ευθύνης των 

καταγγελλόμενων» (Lowe and Morrison, 1984: 75-90),  

γ) Εμπιστοσύνη σε επίσημες πηγές: Λόγω της ευκολίας στην παροχή ειδήσεων και 

δεδομένου ότι η ερευνητική δημοσιογραφία παρουσιάζει υποχώρηση σε διεθνές 

επίπεδο, η προσκόλληση στις πληροφορίες που προέρχονται από επίσημες πηγές, 

εξαναγκάζει τους συντάκτες ειδησεογραφίας να καταστήσουν αναμφισβήτητο τον 

εκάστοτε «ορισμό της κατάστασης», δηλαδή την παγίωση της κοινής γνώμης σχετικά 

με το περιεχόμενο και το χαρακτήρα της «κρίσης» (έκταση, αιτίες, φύση, κ.λπ.) και 

να υιοθετήσουν «καθεστωτικό» πολιτικό λόγο (Δεμερτζής, 2002: 350-351),  

δ) Η ειδησεογραφία των περιβαλλοντικών κρίσεων: Τα ΜΜΕ σε καταστάσεις κρίσης 

«φιλοτεχνούν» έναν τρόπο ειδησεογραφικής πλαισίωσης που συμβάλλει στον 

«καθησυχασμό» σε επίπεδο ενημέρωσης και ερμηνείας (Edelman, 1999: 174-177).  

   Γεννάται, ωστόσο, το ερώτημα εάν ο τρόπος στοχασμού και η αντίληψη που 

κυριαρχεί, αναφορικά με τα περιβαλλοντικά θέματα, στην ατζέντα των ΜΜΕ, 

κατορθώνει να επηρεάσει την κοινή γνώμη, αφενός για το περιβάλλον γενικά και 

αφετέρου για τα επιμέρους οικολογικά ζητήματα (Δεμερτζής, 2002: 359). 

   Όταν, για παράδειγμα, ένα σοβαρό περιβαλλοντικό πρόβλημα όπως η «τρύπα του 

όζοντος» παρουσιάζεται με τρόπο ώστε οι συνέπειες της φυσικής καταστροφής να 

μοιάζουν περισσότερο δυνητικές παρά πραγματικές ή έτσι ώστε να δημιουργείται η 

εντύπωση πως η κατάσταση είναι υπό έλεγχο, τότε ελαχιστοποιούνται οι πιθανότητες 
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εκδήλωσης διαφορετικών στάσεων του κοινού αναφορικά με το πρόβλημα. Αν, όμως, 

το γεγονός τίθεντο σε σωστή βάση και στις πραγματικές διαστάσεις του, υπήρχε 

μεγάλη πιθανότητα ευαισθητοποίησης του κοινού και υιοθέτησης στάσεων που δεν 

επιβαρύνουν το περιβάλλον (ό.π.: 362).  

   Συνεπώς, τα οικολογικά προβλήματα συναρθρώνονται σε ένα ανομοιογενές  

πλαίσιο, ακριβώς επειδή η «κατασκευή της πραγματικότητας» είναι μια ιεραρχική 

διαδικασία, σε επίπεδο λόγου και πράξης, όπου ανταγωνίζονται ποικίλες εκδοχές της 

Φύσης και κατ’ επέκταση παρατηρείται μια διαφοροποίηση στην αντίληψη του 

περιβάλλοντος ως «κοινωνικού προβλήματος». Ακριβέστερα, «για άλλους η Φύση 

εκλαμβάνεται ως ηθικό μέγεθος, για άλλους με όρους φυσιολατρίας, ενώ για άλλους 

ως ένα νέο πεδίο κοινωνικών και πολιτικών αγώνων (ό.π.: 366). 

   Η έλλειψη, επομένως, κατανόησης του μεγέθους και των συνεπειών του εκάστοτε 

προβλήματος οδηγεί στην περαιτέρω μεγέθυνσή του και ο «περιβαλλοντισμός» 

εξαντλείται σε αειφορικά φαιδρολογήματα που προτάσσουν ιδέες (ή ιδεοληψίες) του 

τύπου: «υιοθετήστε έναν πράσινο τρόπο ζωής, με τον οποίο θα κάνετε οικονομία στο 

πορτοφόλι σας και θα βοηθήσετε να αντιμετωπιστούν τα προβλήματα του 

περιβάλλοντος». Εναπόκειται, άρα, στην ατομική συνείδηση να καθορίσει την «ηθική 

ευθύνη» απέναντι στη Φύση, προκειμένου να συμβάλει στην αντιμετώπιση των 

δυσεπίλυτων οικολογικών ζητημάτων. Ενάντια στην ανορθολογική διαχείριση, η 

οποία «επιτρέπει» την συνεχιζόμενη οικολογική υποβάθμιση, θεμελιώνεται, πλέον, 

μια μαζική κινητοποίηση, που διατυπώνει αιτήματα για βιώσιμη ανάπτυξη και ένταξη 

των περιβαλλοντικών προβλημάτων στη χάραξη των πολιτικών και των 

προγραμμάτων διαχείρισης κάθε χώρας.  

Ι.2 Περιβαλλοντική Ηθική  

   Αν πρέπει να σχηματοποιηθεί φιλοσοφικά η έννοια «ηθική», ώστε να εξεταστεί στη 

συνέχεια το πώς λειτουργεί αναφορικά με τη «διαγωγή» του ανθρώπινου γένους, θα 

μπορούσε να ειπωθεί ότι είναι το σύνολο των θεσμοθετημένων κανόνων μιας 

κοινωνίας που καθορίζουν τη συμπεριφορά των ατόμων με βάση το κοινωνικά 

αποδεκτό, το καλό και το κακό.  

   Σύμφωνα με την έρευνα της Midgley (1991: 3-13), η θεμελίωση και η καταγωγή 

της ηθικής μπορεί να αναζητηθεί, πρωτίστως, στο φιλοσοφικό υπόβαθρο που 
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προέρχεται από τους αρχαίους Έλληνες. Ο ίδιος ο πυρήνας της αίσθησης της 

Περιβαλλοντικής Ηθικής απαντάται στο δρόμο που ακολούθησε ο στοχασμός των 

Προσωκρατικών Φιλοσόφων.
8
 Η προσωκρατική φιλοσοφία περί Φύσεως, εκτός από 

το φυσικό, ανόργανο σύμπαν και τα φυσικά φαινόμενα, συμπεριλαμβάνει όλα τα 

έμβια όντα καθώς και τον άνθρωπο σε όλες τις εκφάνσεις τής ζωής του, τόσο τις 

κοινωνικές και τις βιολογικές, όσο και τις ηθικές και οντολογικές. Ο άνθρωπος είναι 

άρρηκτα συνδεδεμένος με την Φύση και ενσωματωμένος σ’ αυτή. Υπάρχει αμοιβαία 

αλληλεπίδραση και αλληλεξάρτηση στη μεταξύ τους σχέση (Μπουσούτας-

Θανάσουλας, 2008: 6). 

   Η γενεαλογική οπτική των πραγμάτων, που ξεκίνησε ως «θεογονία» με τον Ησίοδο 

(750-700 π.Χ.) και επεκτάθηκε στο πεδίο της φυσικής πραγματικότητας με τον Θαλή 

το Μιλήσιο (624-548 π.Χ.), συνιστά την πεμπτουσία για τη «φιλοσοφική» κατανόηση 

του κόσμου. Η λέξη «αρχή» πηγάζει από το εννοιολογικό οπλοστάσιο της 

φιλοσοφίας. Εγκαινιάζεται από τον Αριστοτέλη και αναδρομικά προβάλλεται και 

στους προγενέστερους φιλοσόφους. Υπονοεί «τη βαθύτερη φύση, την ουσία, το 

κυρίαρχο στοιχείο, την αυθεντική πραγματικότητα». Στον ορισμό της αρχής 

εμπερικλείεται και η σημασία του χρονικά προηγούμενου, της αφετηρίας, αυτή όμως 

η ερμηνεία δεν είναι η κύρια. «Αρχή» δεν είναι αυτό που προηγείται χρονικά, αλλά 

αυτό που άρχει, που διαφωτίζει, που προσανατολίζει. Όταν, επομένως, μια 

οντολογική φιλοσοφική θεώρηση πρεσβεύει πως το «νερό», για παράδειγμα, είναι «η 

αρχή των πάντων», εκφράζει, παράλληλα, την πεποίθηση πως πρόκειται για την 

αληθινή φύση όλων των πραγμάτων, την ουσία τους, αυτό που βρίσκεται πίσω από 

τις αστείρευτες «μεταβολές των πραγμάτων». Συνεπώς, η αρχή είναι η βαθύτερη 

πλευρά της πραγματικότητας, η οποία παραμένει αδιασάλευτη σε έναν κόσμο που 

μετασχηματίζεται διαρκώς. «Είναι η θεμελιώδης επινόηση των φιλοσόφων στην 

προσπάθειά τους να προσδώσουν σταθερότητα, τάξη και νόημα στον κόσμο» 

(Κάλφας, 2014: 25-31). 

                                                           
8
 Η προσωκρατική φιλοσοφία γεννήθηκε στα τέλη του 7

ου
 αιώνα π.Χ. στις Ελληνικές πόλεις της 

Ιωνίας. Η ίδρυση της Ιωνικής σχολής της Μιλήτου σηματοδοτεί την έναρξη της «προσωκρατικής 

σκέψης» και ουσιαστικά της πρώτης φιλοσοφικής σκέψης στον αρχαίο Ελληνικό κόσμο. Καλύπτει τη 

χρονική περίοδο από τις αρχές του 6
ου

 αι. π.Χ. μέχρι το τέλος, περίπου, του 5
ου

  αι. π.Χ., που συμπίπτει 

-εξ ου και η συμβατική ονομασία της- με την εποχή που εμφανίζεται ο Σωκράτης. Θεωρούνται οι 

πρώτοι κοσμολόγοι και φυσιολόγοι, καθώς επιχείρησαν να κατανοήσουν και να ερμηνεύσουν τον 

κόσμο και τη Φύση με τη λογική. Είχαν ως επίκεντρο του στοχασμού τους τον «φυσικό κόσμο», σε 

αντίθεση με τον Σωκράτη που είχε τον «άνθρωπο». 
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   Τα κυριότερα χαρακτηριστικά του αναξιμάνδρειου «απείρου», ως μία αρχή που έχει 

όλα εκείνα τα γνωρίσματα του ακαθορίστου, αναφέρονται αφενός στην δημιουργία 

και στη φθορά του κόσμου, αφετέρου στην εσωτερική αρμονία εκ της οποίας διέπεται 

(Πολίτης, 2004: 99). Μία ενδιαφέρουσα παράμετρος της διδασκαλίας του 

Αναξίμανδρου (610-546 π.Χ.), μαθητή του Θαλή, η οποία προέκυψε εφόσον 

παρατήρησε τις αλληλομετατροπές που υφίστανται τα τέσσερα (4) στοιχεία της 

Φύσης (πυρ, αήρ, ύδωρ, γη), ήταν η ένταξη στο κοσμολογικό σύστημα της έννοιας 

της εσωτερικής ισορροπίας του Σύμπαντος, με την απόδοση μιας «κοσμικής 

δικαιοσύνης» στα όντα. Η μορφή αυτής της κοσμικής δικαιοσύνης, που εισηγείται ο 

Αναξίμανδρος, δηλαδή πως όταν λάβουν τα όντα την ύπαρξή τους από το «άπειρον» 

είναι υποχρεωμένα να καταβάλλουν ένα τίμημα το οποίο ισοδυναμεί με την 

καταστροφή τους, εγγυάται ότι υπάρχει ένας υπερβατικός παράγων ο οποίος 

διασφαλίζει την κοσμική ισορροπία (Νιάρχος, 2008: 83). 

   Ο τρίτος στη σειρά φιλόσοφος που έδρασε στη Μίλητο ήταν ο Αναξιμένης (598 

περίπου-525 π.Χ.), μαθητής του Αναξίμανδρου. Αντίθετα με τον δάσκαλό του, ο 

Αναξιμένης υποστήριξε ότι όντως υπάρχει μια πρωταρχική φύση όλων των 

πραγμάτων, και αυτή είναι ο αέρας. Ο Αναξιμένης θεωρούσε τα τέσσερα (4) στοιχεία 

της Φύσης απαραίτητη προϋπόθεση για τη δημιουργία και τη διατήρηση της ζωής. 

Έδινε, όμως, το προβάδισμα στον αέρα «εξαιτίας του γεγονότος ότι ο αέρας συνέχει 

τον κόσμο, είναι, δε, ταυτοχρόνως σημείο ζωής του ανθρώπου (αήρ = πνοή = ψυχή), 

ο παραλληλισμός (επομένως) του ανθρώπου και του κόσμου καθίσταται εμφανής» 

(Πολίτης, 2004: 105). 

   Η άποψη του Ηράκλειτου (540-480 π.Χ.) για τη σχετικότητα των αξιών, του καλού 

και του κακού, βρίσκει απήχηση και στον τομέα του περιβάλλοντος και της 

βιολογίας. Οι «εχθροί» της ευημερίας των ανθρώπων (θάνατος, φυσικές 

καταστροφές, κ.λπ.) είναι όψεις του «Όλου», το οποίο περιλαμβάνει άπαντα τα 

αντίθετα μέσα του. Η Φύση για τον Ηράκλειτο, δεν είναι μόνο ο αισθητός κόσμος, 

αλλά είναι και η ουσία και η υπόσταση όλων των στοιχείων τα οποία τη συνθέτουν. 

Οφείλουν, δε, οι άνθρωποι να αντιληφθούν μέσω του «Λόγου» ότι είναι μέρος της 

Φύσης, η οποία γίνεται κατανοητή διαμέσου των «αντιθέτων», είναι, δηλαδή, 

δομημένη σε δίπολα (π.χ. μέρα – νύχτα), που είναι μέρος της ίδιας διαδικασίας ώστε 

να διευκολυνθεί η εμπέδωση της αξίας των πραγμάτων. Οι άνθρωποι κατά τον 
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Ηράκλειτο δεν αντιλαμβάνονται ούτε τον εαυτό τους, ούτε τη Φύση, γι’ αυτό και 

συχνά καταβάλλονται από έπαρση αναφορικά με τη γνώση που θεωρούν ότι 

διαθέτουν.
9
 

   Ο Επίκουρος (341-270 π.Χ.) ήταν αρχαίος Έλληνας φιλόσοφος που ίδρυσε δική του 

φιλοσοφική σχολή, η οποία ονομαζόταν «Κήπος του Επίκουρου» (Πούλου, 2015: 

156). Στον επικούρειο Κήπο γυναίκες και άντρες κατείχαν ισότιμη θέση, καθώς ο 

φιλόσοφος θεωρούσε την πνευματικότητα των γυναικών αναγκαία και δέχτηκε στη 

Σχολή του όλες όσες θέλησαν να μυηθούν στη διδασκαλία του (Κακαδέλλη, 2009: 

96-98). Το επικούρειο δόγμα ήταν η επιδίωξη της ευτυχίας (Sharples, 2002: 147), 

στηριγμένη όμως σε μια ευρύτερη γνώση της Φύσης και των Νόμων της 

(Γιαπιτζάκης, 2015: 35-54).  

   Για να επιτύχει κανείς τη μακροπρόθεσμη ευτυχία, είπε ο φιλόσοφος, οφείλει να 

κάνει επιλογές έχοντας πάντα ένα στόχο. Το πρώτο βήμα, επομένως, προς το 

«μακαρίως ζην» είναι το «σκοπίμως ζην». Υπήρξε ο πρώτος που μίλησε για πρόοδο 

της ανθρωπότητας από την πρωτόγονη στην πολιτισμένη εποχή, η οποία στηρίζεται 

στην παρατήρηση της Φύσης, στην τεχνολογική ανάπτυξη και στην ηθική και 

πολιτιστική ωρίμανση των ανθρώπων. Η διδασκαλία του Επίκουρου αποτελεί πηγή 

διαχρονικής έμπνευσης, επειδή ο φιλόσοφος κατανόησε τη φύση του ανθρώπου και 

του Σύμπαντος και έδειξε το δρόμο προς την ευδαιμονική ζωή. 

   Η σχέση του ανθρώπου με τη Φύση ήταν και το επίκεντρο της Φιλοσοφίας των 

Στωικών. Οι Στωικοί αντιλαμβάνονται τη σχέση αυτή σαν έναν ισχυρό δεσμό, ως 

συμπάθεια (με την έννοια του συμπάσχω), από την οποία προκύπτει η ευτυχία και η 

ευδαιμονία του ανθρώπου. Η στωική άποψη υποστηρίζει πως, δεδομένου ότι τα πάθη 

ισοδυναμούν με νόσο της ψυχής, ο άνθρωπος πρέπει να υπερνικά τις παρορμήσεις 

του ώστε να πάψει ο ίδιος να είναι φαύλος. Όταν το ανθρώπινο ον κατορθώσει να 

χαλιναγωγήσει τα πάθη του, θα είναι σε θέση να ζει σύμφωνα με τους κανόνες της 

Φύσης. Αν δεν το κατορθώσει, τότε η ζωή του ηγεμονεύεται από αυτά και οδηγείται 

                                                           
9
 Ομιλία του Υπ. Δρ. Φιλοσοφίας του Πανεπιστημίου Αθηνών, Γεώργιου Τσουκαλά, με τίτλο «Η 

κίνηση κατά τον Ηράκλειτο ως κοσμολογική σταθερά», κατά τη διάρκεια της ημερίδας «Φιλοσοφία, 

Φυσικές Επιστήμες, Βιοηθική» που διοργάνωσε η Διεθνής Επιστημονική Εταιρία Αρχαίας Ελληνικής 

Φιλοσοφίας σε συνεργασία με την Ένωση Ελλήνων Φυσικών, την Τετάρτη 12 Νοεμβρίου 2014, στο 

Κεντρικό Κτήριο του Πανεπιστημίου Αθηνών. http://www.pemptousia.gr/video/iraklitos-kinisi-

kosmologiki-stathera/, Ημ. προσπέλασης 18/5/2015.  

http://www.pemptousia.gr/video/iraklitos-kinisi-kosmologiki-stathera/
http://www.pemptousia.gr/video/iraklitos-kinisi-kosmologiki-stathera/


[19] 

 

μοιραία στη δυστυχία. Η επιβολή στα πάθη, καταλύει τη δυσαρμονία μεταξύ της 

ψευδούς εντύπωσης, της ανάγκης επιδίωξης των «αδιάφορων» και της αναζήτησης 

και εφαρμογής του ορθού Λόγου, οπότε το άτομο μπορεί να διάγει βίο πλήρως 

συνυφασμένο με τη Φύση, που τελικά είναι και το βασικό ζητούμενο (Ιεροδιακόνου, 

2000: 244-245, Vegetti, 2003: 301, Ζωγραφίδης, 2006: 206). 

   Οι φιλοσοφικές σχολές και η διδασκαλία των αρχαίων Ελλήνων, που 

αποσκοπούσαν στην κατανόηση των Φυσικών Νόμων και σε μία επικοινωνιακή 

μέθεξη με τη Φύση, έθεσαν τις βάσεις όλων των κατοπινών φιλοσοφικών θεωριών 

και επηρέασαν τη σκέψη και των σύγχρονων φιλοσόφων. 

   Οι παραπάνω αναφορές παρατέθηκαν ενδεικτικά, με δεδομένο ότι επισημάνθηκαν 

σαν χαρακτηριστικές περιπτώσεις, στις οποίες θεωρητικό έμβλημα ήταν η 

πρωτοκαθεδρία της Φύσης και του συνολικού περιβάλλοντος ως πηγών αειφορίας, 

που προσδιορίζουν αυτόνομα το παρόν της ανθρωπότητας ενώ παράλληλα 

επαγρυπνούν για το μέλλον των γενεών οι οποίες θα ακολουθήσουν. 

   Ο 18
ος

 αιώνας σηματοδοτεί την αλλαγή της οπτικής για την προσέγγιση της Φύσης, 

η οποία διαφοροποιείται σημαντικά σε σχέση με τους προηγούμενους αιώνες. Η 

φυσιοκρατική προσέγγιση της Οικολογίας, η οποία συνδέεται με τα σύγχρονα 

περιβαλλοντικά προβλήματα, άρχισε τότε να παίρνει σάρκα και οστά κυρίως με τις 

πεποιθήσεις των υπέρμαχων του οικονομικού φιλελευθερισμού François Quesnay 

(1694-1774) και Anne Robert Jacques Turgot (1727-1781), που ήταν διαποτισμένες 

από την «πλάνη» (naturalistic fallacy) ότι τα απαραίτητα συστατικά της παραγωγής 

πλούτου είναι απόρροια της επιστημονικής εκμετάλλευσης της γης, αφού μόνο αυτή 

παράγει «καθαρό προϊόν» (αναλυτικότερα στον Rubin, 1994: 117-158), και της 

εφαρμογής των αρχών του ορθολογισμού στις καλλιεργητικές μεθόδους. Για τους 

φυσιοκράτες η ζωή στην ύπαιθρο και οι αγροτικές ενασχολήσεις αποτελούσαν πηγές 

έμπνευσης. Οι θιασώτες της θεωρίας αυτής αυτοαποκαλούνταν «οικονομιστές» 

(économistes) αλλά η έννοια «φυσιοκράτες» αποδίδει καλύτερα το θεωρητικό 

πλαίσιό τους, καθώς πηγάζει από την ελληνική λέξη «φυσιοκρατία» που σημαίνει 

«κυριαρχία πάνω στη Φύση».
10

 

                                                           
10

 
10

 Από την εισήγηση της Φανής Μουμτζίδου με τίτλο: «Η προσέγγιση της φύσης στο Ρουσσώ και 

στην Ευρωπαϊκή Ζωγραφική του 18
ου

 αιώνα», στο 1
ο
 ΠΑΝΕΛΛΗΝΙΟ ΔΙΕΠΙΣΤΗΜΟΝΙΚΟ 
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   Το έτος 1762, μόλις τρία χρόνια μετά την κατάρτιση του Οικονομικού Πίνακα 

(Tableau économique) του Quesnay,
11

 ο Jean Jacques Rousseau (1712-1778), στην 

Πραγματεία του «Αιμίλιος ή Περί Αγωγής», μελετά τη Φύση και τους μηχανισμούς 

της κάτω από ένα διαφορετικό πρίσμα, που δεν αποσκοπεί στη χρησιμότητα, 

διαμετρικά αντίθετο από κάθε πρότυπο «στενής» επιστημονικής εξήγησης. 

Αναλύοντας τη φιλοσοφία του περί διαπαιδαγώγησης, ο Rousseau κάνει λόγο για μία 

διδασκαλία «εντός της Φύσης» σύμφωνα με την οποία ο μικρός μαθητής του, ο 

Αιμίλιος, θα πρέπει να ανατραφεί σύμφωνα με τους αέναους νόμους της Φύσης. 

   Σε όλο το εύρος του βιβλίου του, ο Rousseau, δίνει έμφαση στο πόσο ουσιαστικός 

είναι ο συγκερασμός της «αγωγής» με τη ζωή κοντά στη Φύση. Η εσωτερική 

ανάπτυξη των ικανοτήτων και των οργάνων μας είναι η αγωγή μέσω της φύσης […] η 

αγωγή είναι τέχνη (Rousseau, 1762 ; 2001: 39). Σκληραγωγήστε τα σώματά τους (των 

παιδιών) στις αλλαγές των εποχών, των κλιμάτων, των στοιχείων της Φύσης, στην 

πείνα, τη δίψα, την κόπωση (ό.π.: 52). Ζήσε σύμφωνα με τη Φύση (ό.π.: 98).  

   Το έργο, αυτό, του Rousseau, ο Kant (1724-1804) το παραλληλίζει, για την έκταση 

της σημασίας και τη σπουδαιότητά του, προς τον άθλο του Newton. Όπως ερμήνευσε 

ο Newton την υλική φύση, το φυσικό σύμπαν, έτσι ερμήνευσε και ο Rousseau την 

ανθρώπινη φύση, το ηθικό σύμπαν. Συμπερασματικά, ούτε ο Kant πρόβαλε ξαφνικά 

στην πνευματική κονίστρα, ολωσδιόλου πρωτότυπος και αυτόνομος. Το σύστημα της 

Ηθικής, οριστικά διαμορφωμένο, θα το εκθέσει στο σύγγραμμά του «Τα θεμέλια της 

Μεταφυσικής των ηθών», το οποίο είναι το πρώτο έργο του που αφορά αποκλειστικά 

σε ερωτήματα της ηθικής φιλοσοφίας. Ο συγγραφέας ισχυρίζεται ότι μιας και ο 

ηθικός νόμος εξαναγκάζει τη θέληση να διευρύνει τους υποκειμενικούς γνώμονές 

της, ώστε να αποκτήσουν καθολικό κύρος, ο χαρακτήρας του είναι προστακτικός. 

                                                                                                                                                                      
ΣΥΝΕΔΡΙΟ ΤΕΧΝΗΣ & ΠΕΡΙΒΑΛΛΟΝΤΙΚΗΣ ΕΚΠΑΙΔΕΥΣΗΣ με θέμα: «Η Τέχνη ως εργαλείο 

εκπαίδευσης για το περιβάλλον – Παιδαγωγικές / Εκπαιδευτικές προσεγγίσεις για το Δάσος / Δέντρο & 

την Ανακύκλωση», Ίδρυμα Ευγενίδου, 29-31 Μαΐου 2009, σελ. 292.  

11
 Ο Quesnay αποτύπωσε τη θεωρία του για την αναπαραγωγή, σε ένα ενιαίο οικονομικό κύκλωμα, το 

1758, με τον γνωστό Οικονομικό Πίνακα. Το σχήμα αναπαραγωγής που περιγράφει περιλαμβάνει την 

παραγωγή, την κυκλοφορία, τη διανομή και την κατανάλωση του προϊόντος, μεταξύ των διάφορων 

τάξεων και κλάδων παραγωγής. Αυτή η προσπάθεια περιγραφής του μηχανισμού αναπαραγωγής, του 

παραχώρησε το προνόμιο να αποκαλείται «πατέρας της σύγχρονης πολιτικής οικονομίας» (Rubin, 

1994: 170). 
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   Μια από τις πολλές διατυπώσεις του Kant (1785 ; 1984: 71), που μπορεί να 

διακριθεί με κάποια σαφήνεια, κάνει λόγο για τον ηθικό νόμο της Φύσης: «Πράττε 

σαν να έπρεπε ο γνώμονας της πράξης σου να γίνει με τη θέλησή σου καθολικός νόμος 

της Φύσης». Προς τούτο, απαιτείται να μελετήσει ο άνθρωπος τη Φύση, να μάθει τις 

δυνατότητες σύμφωνα προς τις οποίες έχει προκαθοριστεί από τον Θεό ή τον κοσμικό 

λόγο να εξελιχθούν τα γεγονότα και τα πράγματα και να εναρμονιστεί, έτσι, μαζί της. 

Γιατί, αν αποφασίσει να δράσει ενάντια στη Φύση, είναι βέβαιο ότι, η πράξη του δεν 

θα έχει κανένα αποτέλεσμα. Η σκέψη τούτη εμπεριέχει όλο το βάθος της θεμελιακής 

ηθικής αρχής της Στωικής φιλοσοφίας: «ομολογουμένως τη φύσει ζην», δηλαδή, το 

να ζει κανείς σε αρμονία με τη Φύση, είναι πρωταρχικός όρος για να εξασφαλίσει την 

ευτυχία (Καραβάς και Σταλιάς, 2008: 250). 

   Η νεωτερικότητα, που χρονολογικά μπορεί να προσδιοριστεί με αφετηρία τον 18
ο
  

αιώνα, δηλαδή την περίοδο του εκκοσμικευμένου κινήματος του Διαφωτισμού και 

την έναρξη της βιομηχανικής επανάστασης και με καταληκτικό όριο τις τελευταίες 

δεκαετίες του 20
ου

 αιώνα, ως προς τα τυπικά χαρακτηριστικά της συμπορευόταν με 

τα οράματα του Διαφωτισμού, ο οποίος ταυτίζεται με τη γραμμική πρόοδο, την 

αντικειμενική αλήθεια και τον ορθολογικό σχεδιασμό (Harvey, 2007: 29). Εντός 

αυτού του πολύπλοκου πεδίου, η πρόοδος των επιστημών και των τεχνών 

συνεπάγονταν τη δικαιοσύνη και την ηθική πρόοδο (McLennan, 2003: 486-488). 

   Ο Max Weber (1864-1920), ωστόσο, υποστήριζε ότι η ευόδωση μιας παραδεκτής 

και βιώσιμης προσέγγισης στο πρόβλημα της αποκλίνουσας ορθολογικότητας των 

επιμέρους υποσυστημάτων, που απαρτίζουν τις νεωτερικές κοινωνίες, θα μπορούσε 

να αντιμετωπισθεί με όρους ηθικών αξιών, αναζητώντας την επίλυσή του στην 

«ηθική της υπευθυνότητας» των ηγεσιών πολιτικών οργανώσεων και κρατών. Δεν 

μπορεί, υποστηρίζει ο Weber, να προσδιοριστεί με σαφήνεια εάν πρέπει να πράξουμε 

σύμφωνα με την «ηθική των απολύτων σκοπών» ή με την «ηθική της ευθύνης». Όταν 

όμως ο πολιτικός έχει επίγνωση της πραγματικότητας και της ευθύνης του απέναντι 

στην κοινωνία, τότε δρα ακολουθώντας μια ηθική ευθύνης (1985: 166). 

   Αν δεχτεί κανείς πως οι έννοιες της προόδου και της ηθικής όχι μόνο δεν είναι 

αντιφατικές, αλλά και ότι δεν μπορεί να νοηθεί πρόοδος που να μην τεκμηριώνεται 

ηθικά, μπορεί να υποτεθεί ότι ο Weber συνειδητοποίησε τον κίνδυνο της ηθικής 

κατολίσθησης της νεωτερικής εποχής του και θέλησε να σημάνει το «καμπανάκι» 
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των δυσμενών συνεπειών που ελλοχεύουν -ως αποτέλεσμα του ελλείμματος ηθικής- 

για την ανθρωπότητα. Ο μεγάλος διανοητής, πιθανότατα, αντιλήφθηκε πως όταν 

γίνεται λόγος για ηθική και πολιτική, αυτό σχετίζεται με δυο διαφορετικά μέτρα, με 

δυο διαφορετικούς κόσμους που, με μια πρώτη ματιά, δείχνουν ότι δεν τέμνονται. 

Θέλησε, επομένως, να εκμεταλλευθεί την ιστορική συγκυρία, όπου άρχισε να 

καλλιεργείται μια (νέα) μεταφυσική της Φύσης, ως «εξωτερικού παράγοντα», για την 

καθιέρωση μιας ηθικής που δεν αφορά μόνο στο άτομο, αλλά καθοδηγεί και τις 

πολιτικές αποφάσεις, οι οποίες αφορούν στην κοινωνία και το κράτος.   

   Η Φύση, που ως τις απαρχές της νεωτερικότητας είχε καθιερωθεί στις συνειδήσεις 

σαν άμεση πηγή αξίας, με τις διαδικασίες εκβιομηχάνισης του καπιταλισμού όχι μόνο 

υποβαθμίστηκε, αλλά και απαξιώθηκε σε κοινωνικο-θεωρητικό επίπεδο. Η 

αλλοτρίωση του ανθρώπου, που ξεκινά με την ανάπτυξη του θεσμού της 

ιδιοκτησίας
12

 και συνεπάγεται την απόσπαση των μέσων παραγωγής και των φυσικών 

συνθηκών επιβίωσης από την πλειονότητα των άμεσων παραγωγών, τη διάρρηξη 

δηλαδή της ενότητας ανθρώπου – Φύσης, φθάνει, με την επιταχυνόμενη όδευση προς 

την ολοκλήρωση του κεφαλαιοκρατικού συστήματος, στο απόγειο της. 

   Σημαντική, κρίνεται, σ’ αυτό το σημείο, μια αναφορά στους πολέμιους του 

καπιταλισμού Karl Marx (1818-1883) και Friedrich Engels (1820-1895), οι οποίοι 

πρέσβευαν πως: «Αν το κεφάλαιο μεταβληθεί σε κοινή ιδιοκτησία, που θα ανήκει σ’ 

όλα τα μέλη της κοινωνίας, τότε δεν μετατρέπεται μια προσωπική ιδιοκτησία σε 

κοινωνική. Μεταβάλλεται μονάχα ο κοινωνικός χαρακτήρας της ιδιοκτησίας. Χάνει 

τον ταξικό χαρακτήρα της» (2008: 43). Σύμφωνα με τους δύο στοχαστές: «Το 

προλεταριάτο θα χρησιμοποιήσει την πολιτική κυριαρχία του για να αποσπάσει 

βαθμιαία από την αστική τάξη όλο το κεφάλαιο, να συγκεντρώσει όλα τα εργαλεία 

                                                           
12

 Ο Rousseau (1755) ξεκινάει το 2
ο
 μέρος τού έργου του «Πραγματεία περί της καταγωγής και των 

θεμελίων της ανισότητας ανάμεσα στους ανθρώπους», παρουσιάζοντας εκείνον από τον οποίο 

προκλήθηκε μία αρχή για τη μετάβαση από τη φυσική κατάσταση στην κοινωνική κατάσταση: « […] ο 

πρώτος που έχοντας περιφράξει ένα κομμάτι γης, σκέφτηκε να πει: Αυτό είναι δικό μου, και βρήκε 

ανθρώπους αρκετά αφελείς ώστε να τον πιστέψουν, υπήρξε ο πραγματικός ιδρυτής της κοινωνίας των 

πολιτών […] από πόσα εγκλήματα, πολέμους και δεινά θα είχε απαλλάξει το ανθρώπινο γένος εκείνος 

που θα φώναζε στους συνανθρώπους του: Μην ακούτε αυτόν τον αγύρτη. Χαθήκατε αν ξεχάσετε πως οι 

καρποί ανήκουν σε όλους και η γη δεν ανήκει σε κανέναν […]».   
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παραγωγής στα χέρια του κράτους, δηλαδή του προλεταριάτου
13

, που είναι 

οργανωμένο σαν κυρίαρχη τάξη, και να αυξήσει όσο το δυνατόν πιο γρήγορα τη μάζα 

των παραγωγικών δυνάμεων» (ό.π.: 50). 

   Σύμφωνα, ωστόσο, με τον Καστοριάδη (2007: 40) αυτός ο «παραλογισμός» δεν 

συντελείται από άφρονες μονάρχες ή δικτάτορες αλλά έχει, δυστυχέστατα, αφελή 

συνεργό την ίδια την κοινωνία, που μετέχει πρόθυμα στον «ανταγωνισμό» ανάπτυξης 

και άρα βιοτικού επιπέδου, εντελώς απρόθυμη να υιοθετήσει έναν διαφορετικό τρόπο 

ζωής προκειμένου να κάνει «οικονομία» στους φυσικούς πόρους. Σ’ αυτόν τον φαύλο 

κύκλο, το φυσικό περιβάλλον, ενώ είναι πρωταρχικής σημασίας για την υγεία και την 

ευημερία της ανθρωπότητας, αντιμετωπίζεται πλέον, ξεκάθαρα, σαν «εμπόρευμα»
14

 

και οι ανεπαρκείς ελεγκτικοί μηχανισμοί επέτρεψαν εκτεταμένες και ανεπανόρθωτες 

ζημιές. Διαπιστώνεται, εν πολλοίς, πως η απουσία ενός ικανού ηθικού πλαισίου, για 

τις ανθρώπινες πρακτικές σε σχέση με το περιβάλλον, αποτέλεσε την πηγή όλων των 

δεινών (Larrère and Larrère, 2007: 9-34).  

   Ο όρος μετανεωτερικότητα, που χρησιμοποιείται ως δηλωτικός της περιόδου μετά 

τη νεωτερικότητα και χρονολογικά εξελίσσεται προς το τέλος του 20
ου

 αιώνα και στις 

αρχές του 21
ου

, εισήγαγε μία νέα διάσταση στην έννοια της ηθικής. Σηματοδοτεί, δε, 

την αντίδραση της κοινής γνώμης απέναντι στις παραδοσιακές ηθικές αξίες, η οποία 

βάζει στο στόχαστρο την ανεπιτυχή «ηθική της οικονομικής μεγέθυνσης (growth)». Η 

γνωστή εντολή «Αγάπα τόν πλησίον σου ως σεαυτόν» σταδιακά επεκτείνεται, ώστε 

«πλησίον» να θεωρούνται όλα τα έμβια όντα, τα φυτά και η βιόσφαιρα εν γένει 

(Γεωργόπουλος, 2002: 21-23). Η σημερινή εποχή της οικολογικής κρίσης, έφερε στο 

προσκήνιο την αναγκαιότητα για μία νέα ηθική. Μια ηθική υπευθυνότητας στις 

σχέσεις του ανθρώπου με τη Φύση, έτσι ώστε, η ανθρωπότητα δίπλα στο υπάρχον 

«κοινωνικό συμβόλαιο» να συμπεριλάβει και το «φυσικό συμβόλαιο» της 

συμβίωσης, της αμοιβαιότητας, του σεβασμού προς όλες τις μορφές της 

βιοποικιλότητας.  

                                                           
13

 Εδώ διατυπώνεται μια από τις πιο βασικές ιδέες του μαρξισμού σχετικά με το κράτος, συγκεκριμένα 

η ιδέα για τη «δικτατορία του προλεταριάτου» (της επικράτησης, δηλαδή, των εργατών σ’ όλους τους 

τομείς του βίου προς όφελος της κοινωνίας), χωρίς ωστόσο να γίνεται σαφής αναφορά σ’ αυτήν.  

 
14

 Ο Murray Bookchin (1992) κάνει μια πιο συγκεκριμένη αναφορά στα χαρακτηριστικά αυτού του 

μηχανισμού, λέγοντας πως η κοινωνία μας είναι προσανατολισμένη στην αγορά χωρίς να βάζει όρια.  
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   Η σοβαρή εκτίμηση της κατάστασης του περιβάλλοντος και η κατανόηση των 

επιπτώσεων σ’ αυτό, από ανθρωπογενείς ή μη επεμβάσεις, δεν περιλαμβάνει, απλώς, 

κάποια σχετική γνώση θεμάτων αναφορικά με την οικολογία και τις οικολογικές 

συνέπειες των όποιων δραστηριοτήτων, αλλά εμπερικλείει και δεοντολογικές, ηθικές 

θεωρήσεις. Αυτές οι ηθικές προσεγγίσεις είναι το αντικείμενο του γνωστικού πεδίου 

που ονομάζεται Περιβαλλοντική Ηθική (Environmental Ethics), μια μορφή 

Εφαρμοσμένης Ηθικής (Applied Ethics), που ασχολείται με περιβαλλοντικά θέματα 

και έννοιες εκφρασμένες από την ηθική υπόσταση και προέκτασή τους (Καρβούνης 

και Γεωργακέλλος, 2003: 119).  

   Η παρουσίαση, ασφαλώς, μιας σύνθετης έννοιας, ώστε να αναδειχτούν δημιουργικά 

τα βασικά χαρακτηριστικά του πεδίου της Ηθικής που ονομάζεται Περιβαλλοντική 

Ηθική, προϋποθέτει την αναζήτηση της προέλευσης των δύο λέξεων που απαρτίζουν 

τον όρο. Ο όρος «περιβάλλον» είναι ουσιαστικοποιημένο ουδέτερο της μετοχής 

«περιβάλλων», δηλαδή η αρχική σημασία αναφέρεται σε οτιδήποτε προέρχεται από 

την οικογένεια του ρήματος περιβάλλω (περικλείω, περικυκλώνω). Συνεπώς, ως 

περιβάλλον νοείται το σύνολο των εξωτερικών σχέσεων που ασκούν άμεση ή έμμεση 

επιρροή στους φυσικούς οργανισμούς. Διακρίνεται σε φυσικό, στο πλαίσιο του 

οποίου εντάσσονται οι σχέσεις και οι όροι της Φύσης που επιδρούν στη ζωή των 

φυσικών οργανισμών, και σε κοινωνικό, στο οποίο εμπερικλείονται οι νόρμες της 

κοινωνίας που είναι καθοριστικές για την πνευματική ζωή και τις συνθήκες 

διαβίωσης των ανθρώπων οι οποίοι τη συγκροτούν (Πελεγρίνης, 2004: 498). Το 

Λεξικό της Νέας Ελληνικής Γλώσσας του Γ. Μπαμπινιώτη (2002: 722) στο λήμμα 

«ηθική» αναφέρει: «κλάδος της φιλοσοφίας που πραγματεύεται τις αξιολογικές 

κρίσεις με θέμα τη διάκριση του αγαθού από το κακό και επιδιώκει να προσδιορίσει 

τον σκοπό της ζωής τού ανθρώπου, καθώς και τα μέσα για την επίτευξη του σκοπού 

αυτού». 

   H ειδική έννοια «Περιβαλλοντική Ηθική» έκανε την εμφάνισή της με τη μορφή 

τίτλου σε επιστημονικό περιοδικό, το οποίο άρχισε να εκδίδεται το 1979 με διευθυντή 

τον Eugene Hargrove, και έκτοτε καθιερώθηκε ως προσδιοριστική για τον 

συγκεκριμένο κλάδο, παρά τις παραινέσεις τού ιδίου πως καταλληλότερη είναι η 

χρήση του όρου «Φιλοσοφία Περιβάλλοντος» (1989: 3). Αναφέρεται στο ηθικό 

πλαίσιο που επαναπροσδιορίζει τη σχέση του ανθρώπου με τη Φύση και στους 
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κανόνες που διέπουν τη συγκεκριμένη σχέση, οι οποίοι συναρθρώνουν τα καθήκοντα, 

τις υποχρεώσεις και την ευθύνη της ανθρωπότητας απέναντι στο παγκόσμιο 

οικοσύστημα και σ’ ό,τι αυτό περιλαμβάνει. Πραγματεύεται, ουσιαστικά, τον τρόπο 

με τον οποίο ο ανθρώπινος πολιτισμός αντιμετωπίζει το φυσικό περιβάλλον (Taylor, 

1986: 3).  

   Τις τελευταίες δεκαετίες, οι θεωρητικοί που ασχολούνται με την Περιβαλλοντική 

Ηθική, αφού επεξεργάστηκαν το ζήτημα της οικολογικής αποσταθεροποίησης, 

κατέληξαν στο συμπέρασμα ότι λύση θα αποτελούσε, εκτός από την επανεξέταση 

των κανόνων που ρυθμίζουν τη συμπεριφορά όλων των ανθρώπων, και η καθιέρωση 

νέων αξιών, ανασταλτικών προς την πληθώρα των αντιπεριβαλλοντικών πρακτικών.  

   Μέσα από τις διάφορες εκφάνσεις της, η Περιβαλλοντική Ηθική, μπορεί να 

λειτουργήσει ως «κρίκος» για τη διασύνδεση με τη Φύση που καθιστά, πλέον, 

απολύτως επείγουσα η παρούσα ιστορική αναγκαιότητα. Απαιτείται, ωστόσο, μια 

επισκόπηση και αξιολόγηση των σύγχρονων «ηθικών σχολών» αναφορικά με τη 

διαχείριση του περιβάλλοντος, προκειμένου να γίνει αντιληπτή η μετάβαση από τον 

απλό «περιβαλλοντισμό» σε «αλλαγή συμπεριφοράς». 

   Για τον λόγο αυτό, στο κεφάλαιο που ακολουθεί, γίνεται μια σύντομη περιγραφή 

των διαφόρων ηθικών θεωριών για το περιβάλλον, η οποία συνοδεύεται από κριτική 

ανάλυση των σημαντικότερων θέσεων. Μέσα απ’ αυτήν την παράθεση θα γίνει 

κατανοητός ο γενικός παρονομαστής των δράσεων του Οικολογικού Φεμινισμού 

αλλά και της νέας (ηθικής) διάστασης που κόμισε στο πεδίο της Περιβαλλοντικής 

Ηθικής. 

 

 

 

 

 

 



[26] 

 

Κεφάλαιο II 

Περιβαλλοντική Ηθική: Βασικές θέσεις 

   Είναι, προφανώς, αδιαμφισβήτητο ότι κάθε οργανισμός, με τις δραστηριότητές του, 

μεταβάλλει το περιβάλλον του. Τα ανθρώπινα όντα, ακολούθως, δεν αποτελούν 

εξαίρεση στον κανόνα. Για μια μακρά περίοδο της ιστορίας του, το ανθρώπινο είδος 

κατόρθωσε να συνυπάρχει με τον υπόλοιπο φυσικό κόσμο, δίνοντας παράλληλα τη 

μάχη για τη δική του επιβίωση. Κατά έναν ανεξήγητο τρόπο, όταν η επιβίωση 

απέναντι στην «εχθρική Φύση» διασφαλίστηκε, τέθηκε υπό αμφισβήτηση η 

βιωσιμότητα των υπόλοιπων ειδών. Η ζυγαριά έγειρε μονόπλευρα υπέρ της 

ανθρωπότητας και εμφανίστηκαν τα πρώτα δείγματα οικολογικών διαταραχών.  

   Η πρώτη περίοδος όπου απαντώνται τέτοιου είδους χαρακτηριστικά συμπίπτει 

χρονικά με τη γενίκευση της γεωργίας. Η δεύτερη εμφανίζεται με την εξάπλωση των 

μεγάλων αυτοκρατοριών. Η τρίτη περίοδος σχετίζεται με την εποχή των Μεγάλων 

Ανακαλύψεων και της εξερεύνησης των ηπείρων και η τέταρτη αναγνωρίζεται ως 

απόρροια της βιομηχανικής επανάστασης. Κοινά γνωρίσματα όλων των 

προαναφερόμενων περιόδων είναι οι πληθυσμιακές ανακατατάξεις, οι δημογραφικές 

μεταβολές και η αλόγιστη, συστηματική εκμετάλλευση των φυσικών πόρων. Τα 

προσδιοριστικά, ωστόσο, στοιχεία που έκαναν τον 20
ο
 αιώνα να ξεχωρίζει είναι το 

εύρος των μετασχηματισμών, η παγκοσμιότητα των φαινομένων και ο θρίαμβος της 

τεχνοσφαίρας (techno-sphere) πάνω στην οικόσφαιρα (eco-sphere) (Ευθυμιόπουλος, 

1999: 77). 

ΙΙ.1 Ανθρωποκεντρισμός  

   Η Ανθρωποκεντρική Περιβαλλοντική Ηθική είναι ένα σύστημα ιδεών που 

αντιλαμβάνεται τον φυσικό κόσμο ως αποθήκη υλικών εργαλειακής αξίας, τα οποία 

μπορούν να χρησιμοποιηθούν κατά το δοκούν προκειμένου να μεγιστοποιηθεί η 

ανθρώπινη ευημερία. Με άλλα λόγια, οι άνθρωποι είναι το μοναδικό είδος με εγγενή 

αξία πάνω στον πλανήτη (Γεωργόπουλος, 2002: 45-46). Επιγραμματικά, η ρήση «παν 

μέτρον άνθρωπος εστίν» αποτελεί την πεμπτουσία της ανθρωποκεντρικής αντίληψης. 

   Ο Lynn White, καθηγητής ιστορίας στο πανεπιστήμιο της Καλιφόρνιας, στο άρθρο 

του “The Historical Roots of our Ecological Crisis” (1967: 1203-1207), έκανε μια 
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ενδιαφέρουσα ιστορική αναφορά στα αίτια της σύγχρονης οικολογικής κρίσης. 

Αναλυτικότερα, επισήμανε την αλλαγή της σχέσης του ανθρώπου με το περιβάλλον. 

Η τροποποίηση αυτής της σχέσης μπορεί να γίνει κατανοητή σύμφωνα με τον White 

μόνο αν λάβουμε υπόψη τις τεχνολογικές καινοτομίες που έλαβαν χώρα την περίοδο 

του Μεσαίωνα. Τότε ο άνθρωπος ήταν σε θέση να έχει μια διαφορετική ανάμειξη με 

το έδαφος το οποίο καλλιεργούσε, αποκομίζοντας έτσι μεγαλύτερα οφέλη από αυτό. 

Η ισχυροποίηση της θέσης του, έναντι της γης, τον καθιστούσε ταυτόχρονα αφέντη 

της. Υποστηρίζει, περαιτέρω, ότι η αλλαγή της σχέσης του ανθρώπου με τη Φύση και 

η επικυριαρχία του πρώτου είναι φανερή ακόμα και στην απόδοση ονομάτων, ότι με 

το να δίνει ο άνθρωπος ονόματα στα ζώα επικυρώνει την εξουσία του σ’ αυτά. Ο 

χριστιανισμός, ακολούθως, δηλαδή η θρησκευτική ιδεολογία που επικράτησε σχεδόν 

συνολικά στη δυτική Ευρώπη, αποτέλεσε το θεωρητικό υπόβαθρο για την 

χαλιναγώγηση της Φύσης και για το λόγο αυτό είναι, ίσως, η πιο ανθρωποκεντρική 

θρησκεία του ανθρώπινου πολιτισμού. Πράγματι, υπάρχουν χωρία στην Παλαιά 

Διαθήκη που επιβεβαιώνουν τα λεγόμενα του White: 

   […] και εποίησεν ο Θεός τον Άνθρωπον, κατ’ εικόνα Θεού εποίησεν 

αυτόν άρρεν και θήλυ εποίησεν αυτούς και ευλόγησεν αυτούς ο Θεός 

λέγων˙ αυξάνεσθε και πληθύνεστε και πληρώσατε την γην και 

κατακυριεύσατε αυτής και άρχετε την ιχθύων της θαλάσσης και των 

πετεινών του ουρανού και πάντων των κτηνών και πάσης της γης και 

πάντων των ερπετών των ερπόντων επί της γης […]
15

 

   Η παραδοσιακή ανθρωποκεντρική φιλοσοφία, επομένως, θέτει τη Φύση στην 

υπηρεσία του ανθρώπου και τον άνθρωπο να έχει το προνόμιο τού μοναδικού 

αξιολογικού κριτή της. Με βάση αυτόν το γνώμονα, μία από τις πιο διάσημες φράσεις 

που διατυπώθηκαν κατά το πέρασμα της νέας φιλοσοφίας είναι, ίσως, η Καρτεσιανή 

“cogito ergo sum” («σκέφτομαι άρα υπάρχω»). Είναι μία ρήση που εκφράζει την 

άποψη πολλών, καθώς υπογραμμίζει το αυτοτελές και ανεξάρτητο της υπάρξεως. 

Εύστοχα, λοιπόν, γράφει ο Bochenski πως οι θεμελιώδεις αρχές της νεώτερης 

φιλοσοφίας είναι η μηχανιστική αντίληψη, η οποία καταργεί την ιεραρχική και 

καθολική σύλληψη του «Είναι», και η υποκειμενιστική αντίληψη, η οποία εκτρέπει 

                                                           
15

 «Γένεση», Κεφάλαιο Α: 27-28, στο: Η Αγία Γραφή, Αθήνα: Ζωή – Αδελφότης Θεολόγων, 1994. 
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τον άνθρωπο από τον μέχρι τώρα προσανατολισμό του προς τον Θεό και θέτει ως 

κέντρο το «υποκείμενο» (1985: 36).  

   Ο Καρτέσιος θεωρεί πως τα σώματα ανθρώπων και ζώων μπορούν να ιδωθούν ως 

κινούμενες μηχανές παρόμοιες, αλλά πιο περίπλοκες, από εκείνες που κατασκεύαζαν 

οι άνθρωποι της εποχής του (automata). Ο ορθολογισμός του Καρτέσιου σχετικά με 

την περίπτωση των ζώων είναι χαρακτηριστικός. Επισημαίνει πως αν είχαμε τη 

δυνατότητα να παράγουμε μηχανές, οι οποίες θα ήταν υποκατάστατα των φυσικών 

οργάνων ενός ζώου και απλώς τις ντύναμε με έναν μανδύα που θα αντέγραφε την 

εξωτερική όψη του ζώου, δεν θα μπορούσαμε να ξεχωρίσουμε το μηχανικό αυτό 

κατασκεύασμα από τη φυσική υπόσταση του πραγματικού ζώου. Σε αντίθεση, 

φυσικά, με τον άνθρωπο, όπου αυτό δεν θα μπορούσε να συμβεί, καθώς διαθέτει 

λογική και ομιλία, χαρακτηριστικά τα οποία δεν γίνεται να αποτυπωθούν με ακρίβεια 

από μια μηχανή (Γεωργόπουλος, 2002: 47-48). 

   Ο ανθρωποκεντρισμός, με την πορεία που ακολούθησε, δηλαδή με την προσέγγιση 

των οικολογικών θεμάτων από τη σκοπιά της χρηστικής αντιμετώπισης της Φύσης εκ 

μέρους του ανθρώπου, έχει κατηγορηθεί από πολλούς διανοητές ως η βασική αιτία 

για τα σύγχρονα οικολογικά αδιέξοδα. Επιπλέον, έχει υποστηριχθεί από πολλούς ότι 

η ανθρωποκεντρική αντιμετώπιση οδηγεί αναπόφευκτα στην αυθαίρετη και ολοένα 

πιο καταστροφική υποταγή της Φύσης στις κερδοσκοπικές και χρησιμοθηρικές 

προτεραιότητες των ανθρώπων. Αντίστοιχα, όμως, υπάρχει και μια μεγάλη μερίδα 

φιλοσόφων που δεν συμμερίζονται τέτοιες γενικεύσεις.  

   Αντίθετα, θεωρούν ότι προτού διατυπωθούν εντελώς νέες προτάσεις οικολογικής 

ηθικής, όπως οι μη ανθρωποκεντρικές, θα έπρεπε να καταβληθεί προσπάθεια 

προκειμένου να διορθωθούν τα κακώς κείμενα τής, μέχρι τώρα, αποδεκτής ηθικής και 

εκείνες οι διαστρεβλωτικές ερμηνείες της που προκαλούν τα μεγάλα αδιέξοδα. Για 

παράδειγμα, όπως σημειώνει ο Benson (2000: 32), η αντιμετώπιση φαινομένων όπως 

οι κοινωνικές προκαταλήψεις με βάση το έθνος ή το φύλο (ρατσισμός, σεξισμός) 

μπορεί να γίνει με έκκληση σε ηθικές αρχές και αντιλήψεις περί δικαίου, που ήδη 

ενυπάρχουν στην παραδοσιακή ηθική, χωρίς να χρειάζεται να απορριφθούν και να 

αντικατασταθούν με εντελώς καινούργιες. Δύναται, δηλαδή, να επιτευχθεί το 

επιθυμητό αποτέλεσμα -που εν προκειμένω είναι η προστασία του περιβάλλοντος- 

χωρίς την προσφυγή σε ακροθιγείς φιλοσοφικούς στοχασμούς από τους οποίους 
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προκύπτουν νέα προβλήματα, όπως η εξαντλητική αιτιολόγηση υιοθέτησης κάθε 

καινοτόμας αρχής. 

ΙΙ.2 Βιοκεντρική Ηθική 

   Ο Βιοκεντρισμός, υποστηρίζεται από πολλούς ότι ανήκει στις λεγόμενες 

αναθεωρητικές ή ρηξικέλευθες τάσεις της Περιβαλλοντικής Ηθικής. Πιο 

συγκεκριμένα, επιχειρεί να υπερβεί τα προστάγματα του ανθρωποκεντρισμού και 

στην ουσία του συνιστά μια δεοντοκρατική προσέγγιση. Η Βιοκεντρική 

Περιβαλλοντική Ηθική περιβάλλει με απόλυτη αξία την ιδιότητα τής ζωής και μόνο 

στηριζόμενη στο επιχείρημα ότι η ιδιότητα αυτή χαρακτηρίζεται από ηθική αξία 

(Goodpaster, 1978: 310). Αποτελεί πεδίο δράσης στο οποίο αναδύονται καινοφανείς 

προτάσεις και παίρνουν σάρκα νέα οράματα που αντιμάχονται την παραδοσιακή 

φιλοσοφία, ακόμη και στις πιο καθιερωμένες αρχές της. Η καινούργια οπτική, που 

προτείνει, είναι αυτή της απόδοσης «εγγενούς αξίας» (intrinsic value) και σε έμβια 

όντα τα οποία δεν ανήκουν στο ανθρώπινο είδος. Η εγγενής αξία μπορεί να εννοηθεί 

ως ο αντίποδας της εργαλειακής αξίας. Συνακόλουθο αυτής της αξιολόγησης, είναι η 

αναγνώριση της αξίας και η ανάληψη αντίστοιχων υποχρεώσεων, από την 

ανθρωπότητα, προς τα άλλα είδη. Ωστόσο, μπορεί να γίνει εύκολα αντιληπτό ότι 

αυτή η θεώρηση της εγγενούς αξίας εμπερικλείει και πολλές «εγγενείς» δυσχέρειες. 

   Για να απαντήσουν στον εκάστοτε αντίλογο, πολλοί υπέρμαχοι της Βιοκεντρικής 

Ηθικής επικαλούνται την ποσοτική και μόνο διαφοροποίηση του ανθρώπινου είδους 

από αρκετά άλλα, αν όχι απ’ όλα τα είδη, θεωρώντας αβάσιμο τον εντοπισμό της 

όποιας ποιοτικής διαφοράς. Ο πίθηκος, για παράδειγμα, σκέφτεται όπως ο άνθρωπος, 

απλώς ο άνθρωπος σκέφτεται ταχύτερα και πιο περίπλοκα. Αν, ωστόσο, γίνει 

αποδεκτή η συλλογιστική αυτή, ελλοχεύει ο κίνδυνος να επικρατήσουν οι συνθήκες 

που διαμορφώνονται από το σφάλμα της υπεραπλούστευσης (the nothing but fallacy) 

(Hindson and Caner, 2008: 96). Θα πρέπει, δηλαδή, να καταξιωθεί η θέση πως ο 

άνθρωπος δεν είναι τίποτε περισσότερο από έναν άτριχο πίθηκο, ή πως η κοινωνία 

των πολιτών δεν είναι ποιοτικά διάφορη της κοινωνίας των μελισσών, αλλά μόνο 

ποσοτικά, αφού, απλώς, ενσωματώνει κάποιες επιπρόσθετες δυνατότητες και 

εμφανίζει μεγαλύτερη ποικιλία στις δομές και τις εκδηλώσεις της (Πρωτοπαπαδάκης, 

2005: 41-42). 
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   Η αντίληψη πως η ιδιότητα της ζωής είναι, στην πραγματικότητα, εκείνη που 

αποδίδει απόλυτη ηθική αξία στους φορείς της, αδυνατεί να υποδείξει 

συγκεκριμένους τρόπους συμπεριφοράς όταν δύο έμβια όντα, όπως συχνά συμβαίνει, 

απειλούν το ένα τη ζωή του άλλου. Στην περίπτωση αυτή έχουμε, στο πλαίσιο της 

Βιοκεντρικής Ηθικής, δυο απόλυτες αξίες που μάχονται με σκοπό η μία να 

εξαφανίσει την άλλη. Κατά τους υπερασπιστές της βιοκεντρικής αντίληψης, βέβαια, 

τα υπόλοιπα -πλην του ανθρώπου- έμβια όντα συμμετέχουν στο πλέγμα της ηθικής 

«ερήμην». Διαθέτουν απόλυτη ηθική αξία καθαυτά, χωρίς τα ίδια να το γνωρίζουν. 

Απλώς, τα μόνα επί της γης ηθικά πρόσωπα, δηλαδή οι άνθρωποι, που έχουν τη 

δυνατότητα να κατανοήσουν το γεγονός αυτό, είναι υποχρεωμένοι να τους την 

αναγνωρίσουν, χωρίς παράλληλα τα ίδια να υποχρεούνται να την αντιληφθούν. Υπό 

την έννοια αυτή, όταν ένα λιοντάρι κυνηγά μια αντιλόπη, οι άνθρωποι, ενώπιον των 

οποίων εκτυλίσσεται η σκηνή, δεν έχουν την ηθική υποχρέωση να παρέμβουν προς 

όφελος της αντιλόπης, άπαξ και τα δυο αυτά όντα μετέχουν ερήμην τους στο πλέγμα 

της ηθικής. Άλλωστε, η όποια ανθρώπινη παρέμβαση θα διέσωζε ενδεχομένως την 

ζωή της αντιλόπης, θα έθετε όμως σε κίνδυνο αυτή του λιονταριού, το οποίο έχει την 

αντιλόπη ως κύρια τροφή του (Παπανικολάου, 2009: 66). 

ΙΙ.3 Οικοκεντρική Ηθική 

   Γενικά, η έννοια της «εγγενούς αξίας», που αποδίδεται σε έμβια όντα τα οποία δεν 

ανήκουν στο ανθρώπινο είδος, αντιμετωπίζεται με σκεπτικισμό. Όσον αφορά στην 

ίδια τη γλώσσα, ενώ ο αριθμός των λέξεων που διαθέτει είναι άπειρος, εκλείπουν, 

προφανώς, τα ιδεολογικά μορφότυπα για να την κωδικοποιήσουν επακριβώς και 

πειστικά (Γεωργόπουλος, 2002: 218-219). Σχηματικά, θα μπορούσε να οριστεί ως η 

αξία ενός πράγματος, η οποία δεν συνεισφέρει στην αξία κάποιου άλλου πράγματος. 

Η αυταξία, για παράδειγμα, ενός θαλάσσιου οικοσυστήματος ή ενός τροπικού 

δάσους, αποσυνδεδεμένη από την ανθρώπινη διασκέδαση, διατροφή ή οποιαδήποτε 

άλλης μορφής ωφέλεια. 

   Η Οικοκεντρική Ηθική υιοθετεί, επομένως, μια περισσότερο προοδευτική 

προσέγγιση. Θεωρεί πως η οικόσφαιρα είναι εκείνη που διαθέτει απόλυτη ηθική αξία 

αφού, άλλωστε, τα μεμονωμένα όντα υφίστανται μόνον ως μέρη αυτής (της 

οικόσφαιρας) και όχι αυτόνομα, εν κενώ. Ως εκ τούτου, το σύνολο της οικόσφαιρας 

διαθέτει απόλυτη ηθική αξία. Τα όντα που τη συναπαρτίζουν αντλούν την όποια 
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ηθική αξία τους από το σύνολο και τέλος η ηθική αξία των όντων είναι σχετική 

(Leopold, 1968: 224-225). 

   Προσπαθώντας να απαντήσει στην κριτική περί αυταξίας, η οποία αποτελεί και το 

κυριότερο επιχείρημα των ανθρωποκεντρικών φιλοσόφων ενάντια στους 

οικοκεντρικούς, η Mary Midgley (1983) με πολύ ευφάνταστο τρόπο προτείνει να 

σκεφτούμε ένα διαφορετικό τέλος της ιστορίας του Ροβινσώνα Κρούσου. Την ημέρα 

που η εξορία του ήρωα του Daniel Defoe τελειώνει και ενώ είναι έτοιμος να 

αναχωρήσει, έρχεται αντιμέτωπος με μια απειλή που δεν αγγίζει εκείνον, αλλά το 

νησί στο οποίο έζησε ως ναυαγός. Μια συμμορία συνωμοτεί προκειμένου να το 

καταστρέψει ολοσχερώς (καίγοντάς το ή τινάζοντάς το στον αέρα). Τότε, ισχυρίζεται 

η Midgley, ο ήρωας των παιδικών χρόνων μας θα διακατέχονταν αναμφισβήτητα από 

μια ακατανίκητη ανάγκη να σταματήσει με κάθε μέσο την καταστροφή αυτή. 

Υπενθυμίζει, δε, πως τη στιγμή εκείνη ο Ροβινσώνας δεν προσδοκά κανενός είδους 

όφελος από το νησί, αφού πια είναι σίγουρο ότι επιστρέφει στον πολιτισμό. Παρόλα 

αυτά όμως, ετούτο το κομμάτι γης, είχε πια μια εγγενή αξία, τελείως ανεξάρτητη από 

οποιαδήποτε άλλη χρησιμότητα, ώστε παρά το ότι οι ανάγκες του (τροφή, κατάλυμα, 

υλικά για ένδυση, κ.λπ.) τώρα πια θα ικανοποιούνταν στο διηνεκές, δεν θα μπορούσε 

επ’ ουδενί λόγο να συμφιλιωθεί με την ιδέα της καταστροφής του νησιού 

(Καραγεωργάκης και Γεωργόπουλος, 2005: 819-839). 

   Οι πινακίδες με την ένδειξη “Keep off the grass” συνεισφέρουν, περαιτέρω, σε μία 

ριζοσπαστική αλλαγή στις απόψεις περί του γήινου κόσμου και στην κατανόηση της 

Οικοκεντρικής Ηθικής. Πρακτικά, ωστόσο, είναι δυνατό να λεχθεί ότι προκειμένου 

να δομηθεί μια νέα Περιβαλλοντική Ηθική, ο δρόμος που περνάει μέσα από τους 

εννοιολογικούς δυϊσμούς οι οποίοι προαναφέρθηκαν (εργαλειακή – εγγενής αξία, 

ανθρωποκεντρισμός – οικοκεντρισμός) και που έχουν απασχολήσει για μεγάλο 

διάστημα την φιλοσοφική σκέψη, δεν είναι ο μοναδικός αλλά ούτε και ο 

ασφαλέστερος.  

   Οι εκτενείς αναλύσεις των υποστηρικτών του Οικοκεντρισμού καταδεικνύουν δύο 

πράγματα. Πρώτον, την πληθώρα των απόψεων περί του τρόπου θεμελίωσης της 

Περιβαλλοντικής Ηθικής, γεγονός που συνεπάγεται τη δυνατότητα δικαιολόγησης -

βάσει των θεμελιωδών αρχών- πολυποίκιλων στάσεων απέναντι στα περιβαλλοντικά 

προβλήματα. Δεύτερον, την ασάφεια σχετικά με τους λόγους για τους οποίους το 
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περιβάλλον, στο σύνολό του ή τα επιμέρους στοιχεία του, μπορούν να εμπλακούν σε 

ηθικές κρίσεις (Παπαγούνος, 1993: 173). 

ΙΙ.4 Ωφελιμισμός 

   Το ερώτημα σχετικά με την απόδοση ή μη, απόλυτης αξίας στον φυσικό κόσμο, 

απασχολεί κατά κύριο λόγο τη δεοντολογία. Η δεοντολογική ηθική, σε όλες τις 

εκδοχές της, χρησιμοποιεί την αξιολόγηση προκειμένου να αποφανθεί για την 

ορθότητα ή τη βαρβαρότητα μιας πράξης, καθώς η κρίση ανακύπτει με βάση την 

απόδοση αξίας ή απαξίας στην εν λόγω πράξη. Στο άλλο άκρο, εδράζεται η 

προσέγγιση του Ωφελιμισμού (Utilitarianism), ο οποίος δεν κρίνει το περιεχόμενο 

μιας πράξης, το αν ενυπάρχει εγγενής αξία ή απαξία στην ίδια τη φύση της, αλλά 

μονάχα το αποτέλεσμα της. Ο Ωφελιμισμός μπορεί να διαχωριστεί σε δύο μέρη: α) 

την ερμηνεία της ανθρώπινης ευημερίας ή «ωφελιμότητας» και β) την παραίνεση να 

μεγιστοποιηθεί η ωφελιμότητα, με όποιον τρόπο κι αν έχει οριστεί, αποδίδοντας ίση 

βαρύτητα στην ωφελιμότητα του καθενός (Kymlicka, 2005: 96). Έτσι, κατά την 

ωφελιμιστική θεωρία, προκειμένου να ληφθεί μια απόφαση σε ένα ζήτημα, θα πρέπει 

να επιλεχθεί εκείνη η λύση που θα επιφέρει το μεγαλύτερο δυνατό όφελος (ή τη 

μικρότερη δυνατή ζημιά) για το μεγαλύτερο δυνατό αριθμό ατόμων. Με άλλα λόγια, 

μια πράξη είναι ηθικά ορθή εφόσον συμβάλλει στην ευδαιμονία της κοινωνίας, ενώ 

μεταξύ δύο ή περισσοτέρων πράξεων ηθικά ορθότερη είναι εκείνη η οποία 

εξασφαλίζει την ευτυχία περισσοτέρων ατόμων. Πρακτικά, αυτό σημαίνει ότι θα 

πρέπει να επιλέγει κανείς τις πράξεις του ανάλογα με τα αποτελέσματα τους, οφείλει, 

δηλαδή, να εξετάζει όλες τις συνέπειες πριν αποφασίσει να πράξει. 

   Οι ωφελιμιστικές θεωρίες, εξηγούν την ακεραιότητα των δράσεων με όρους 

«συνεπειών» και συχνά οι συνέπειες αφορούν στην ευτυχία, στην καλή ποιότητα 

ζωής (wellbeing). Επεξηγούν, επιπλέον, το γιατί θα πρέπει οι άνθρωποι με τις δράσεις 

τους να υπολογίζουν τα συμφέροντα των μελλοντικών γενιών, αφού οι πρωτοβουλίες 

τους αυτές ενδέχεται να έχουν συνέπειες που θα επηρεάσουν την ευτυχία ή την 

ποιότητα της ζωής τους. Έχουν, όμως, μια αδυναμία, καθώς δεν διευκρινίζουν το πώς 

είναι δυνατό να ζυγιστεί μια «ευθύνη» έναντι κάποιας άλλης με δίκαιο τρόπο. 

Εστιάζουν, μόνο, στο μέγιστο της ευτυχίας, χωρίς να κάνουν αναφορά στη 

δικαιοσύνη. Ήδη, το 1974, όταν η οικολογική συνείδηση είχε αρχίσει να εξαπλώνεται 

σε πολλές χώρες, ο ηθικός και πολιτικός φιλόσοφος J. Rawls έθεσε το ζήτημα της 
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συλλογικής ευθύνης για το φυσικό περιβάλλον υπό το θεωρητικό πρίσμα της 

δικαιοσύνης απέναντι στις μέλλουσες γενεές.  

   Ωστόσο, οι αρχές της διανεμητικής δικαιοσύνης είναι αρχές στις οποίες οι 

άνθρωποι πρέπει να συναινέσουν μέσα σ’ ένα συγκεκριμένο κοινωνικό πλαίσιο 

(Cameron, 1989: 57-78). Σ’ αυτή τη σύλληψη των πραγμάτων ο Walzer (1983: 6) 

αντιτείνει την αρχή της «σύνθετης ισότητας», η οποία θεμελιώνεται σε μια 

πλουραλιστική αντίληψη της διανεμητικής δικαιοσύνης. Επισημαίνει πως «οι αρχές 

της δικαιοσύνης είναι πλουραλιστικές στη μορφή τους, ότι διαφορετικά κοινωνικά 

αγαθά πρέπει να διανεμηθούν για διαφορετικούς λόγους, σύμφωνα με διαφορετικές 

διαδικασίες, από διαφορετικά υποκείμενα· κι ότι όλες αυτές οι διαφορές πηγάζουν 

από τις διαφορετικές αντιλήψεις για τα ίδια τα κοινωνικά αγαθά – αναπόφευκτο 

προϊόν της ιστορικής και πολιτισμικής ιδιαιτερότητας». 

II.5 Δικαιώματα των ζώων 

   Η προβληματική των δικαιωμάτων των ζώων ήταν το πρώτο έναυσμα μέσα απ’ το 

οποίο άρχισε να αναπτύσσεται η συλλογιστική για την ηθική υποχρέωση που υπάρχει 

απέναντι σε έμβια όντα τα οποία δεν ανήκουν στο ανθρώπινο είδος. Βασίζεται σε δύο 

θεμελιώδεις παραδοχές (Singer, 1990: 1-24). Πρώτον, δεν υπάρχει κανένα 

χαρακτηριστικό το οποίο να είναι εγγενές του ανθρώπινου είδους και να χαρακτηρίζει 

μόνο τα άτομα του είδους Homo sapiens sapiens. Δεύτερον, ακόμη και αν υποτεθεί 

πως υπήρχε ένα τέτοιο ποιοτικά διαφορετικό διακριτικό γνώρισμα, το οποίο να 

δήλωνε τη ριζική αυτή ετερομορφία ανάμεσα στους ανθρώπους και τα ζώα, το 

γεγονός αυτό από μόνο του δεν θα μπορούσε καθόλου να συγχωρήσει τη χρήση βίας 

ή να συνηγορήσει υπέρ της επίδειξης οποιουδήποτε είδους σκληρότητας προς αυτά. 

   Ο ηθικός κώδικας της νέας χιλιετίας δεν καταδικάζει την αδικία αλλά, μάλλον, την 

αποτυχία. Πέρα από το συναισθηματισμό των λέξεων, δεν φαίνεται να υπάρχει 

κανένας ηθικός κώδικας βάσει του οποίου να επιβάλλεται η δοκιμή χημικών ουσιών 

πάνω σε ζώα, η ανάπτυξη καρκινικών όγκων μέσα σε ιστούς τού σώματός τους ή η 

κακοποίησή τους, απλώς επειδή είναι λιγότερο έξυπνα απ’ το ανθρώπινο είδος. 

Εφόσον, λοιπόν, όντα που δεν ανήκουν στο ανθρώπινο είδος έχουν τη δυνατότητα να 

αισθάνονται πόνο και χαρά, προκύπτει η ηθική υποχρέωση να τα σεβόμαστε (Singer, 

1979: 55-82). Αν αυτό δεν γίνει, οι άνθρωποι, αυτομάτως, φέρονται υπόλογοι με την 
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κατηγορία του ιδιότυπου ρατσισμού που ο Singer ονομάζει ειδισμό (speciesism). 

Ενοχοποιούνται, δηλαδή, για συνέργεια σ’ ένα καθεστώς στο οποίο τα ζώα 

υφίστανται διακρίσεις, με μοναδική αιτιολογική εναντίωση το γεγονός ότι συνιστούν 

διακριτά βιολογικά είδη απ’ το ανθρώπινο. 

   Το σημαντικότερο μειονέκτημα των θεωριών που ασχολούνται με τα δικαιώματα 

των ζώων είναι, ίσως, ο απόλυτος ζωοκεντρισμός αντί του γνώριμου, από τις 

παραδοσιακές θεωρίες, ανθρωποκεντρισμού. Το κριτήριο του «αισθάνεσθαι», ως 

ικανή και αναγκαία συνθήκη για να προικιστεί ένα έμβιο ον που δεν ανήκει στο 

ανθρώπινο είδος με ηθική υπόσταση, αφαιρεί απ’ όλους τους υπόλοιπους 

οργανισμούς (οι οποίοι δεν μπορούν να εκφράσουν τον πόνο ή τη χαρά τους) τη 

δυνατότητα της υπόστασης αυτής.  

   Σύμφωνα με εμπεριστατωμένες επιστημονικές μελέτες, έχει διαπιστωθεί ότι και τα 

φυτά αισθάνονται πόνο όταν καίγονται ή εκριζώνονται. Οι τεχνικές και οι μέθοδοι 

που επέτρεψαν να αποκαλυφθεί ο «εσωτερικός κόσμος» των φυτών προέρχονται από 

πλήθος πεδίων και έχουν διερευνήσει διαφορετικές πλευρές των φυτικών 

οργανισμών. Μπορεί να μην έχουν τη δυνατότητα να κλάψουν κάθε φορά που 

κόβεται ένα άνθος τους αλλά συγκρινόμενα με τα θηλαστικά (συμπεριλαμβανομένου 

του ανθρώπου) τα φυτά αποδεικνύονται σαφώς πιο ευαίσθητα, καθώς διαθέτουν μια 

πληθώρα αισθητήρων (Bolton, 1980). Ορισμένοι άνθρωποι (π.χ. vegetarians, vegans) 

πιθανόν να αισθάνονται άβολα με το γεγονός ότι και τα φυτά διαθέτουν τις πέντε 

αισθήσεις, διότι η παραδοχή αυτή ανατρέπει την ηθική θεωρία τους. Σίγουρα τα φυτά 

δεν έχουν αντίστοιχα με τα ανθρώπινα, όργανα, αλλά ο αισθητήριος κόσμος τους δεν 

είναι πολύ διαφορετικός (Ferris, 2011, Falik, et al., 2011). 

ΙΙ.6 Βαθιά Οικολογία και Βιώσιμη Ανάπτυξη 

   Περί τα μέσα της δεκαετίας του ’70, οι ηθικές, πολιτικές και ποικίλες διαμάχες για 

το περιβάλλον, μια πληθώρα από νέες φιλοσοφίες, που προάσπιζαν τα δικαιώματα 

των ζώων, καθώς και οι διαξιφισμοί για το αν η Οικολογική Ηθική αποτελούσε κάτι 

το νέο ή απλώς την προέκταση ήδη υπαρχόντων ηθικών θεωριών, έβρισκαν την 

έκφρασή τους σε ευρύτερα περιβαλλοντικά, κοινωνικά και πολιτικά κινήματα. Οι 

διαφορές αυτές, αποτελούν το καθαυτό περιεχόμενο του έργου του Arne Naess 

(1973: 95-100), ο οποίος εισήγαγε και τη διάκριση μεταξύ ρηχών (shallow) και 
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βαθέων (deep) οικολογικών κινημάτων. Ο όρος «βαθύ» αναφέρεται στο επίπεδο ή 

στο βαθμό αναζήτησης και διερεύνησης της στοχοθέτησης και των αξιών κατά τη 

διάρκεια μιας περιβαλλοντικής διαμάχης. Το «βαθύ» κίνημα συμπεριλαμβάνει την 

εξονυχιστική, ενδελεχή και αναλυτική εξέταση της κατάστασης φτάνοντας μέχρι τους 

θεμέλιους λίθους. Η «ρηχή» προσέγγιση ερμηνευόταν, κατά τον ίδιο, ως θεωρία που 

προχωρά σε επιφανειακές αλλαγές, μέσω τεχνολογικών καινοτομιών, με στόχο τη 

βελτίωση των καταναλωτικών προτύπων και των συσχετιζόμενων μ’ αυτά δομών 

χωρίς, όμως, να προσδιορίζει τις κοινωνικές και πολιτικές αιτίες της οικολογικής 

κρίσης. 

   Η ιδεολογική προσαρμοστικότητα της Βαθιάς Οικολογίας είναι μεν αναγκαία για 

ένα σύστημα με τόσο ευρεία στόχευση (η οποία είναι επιτακτική ανάγκη για κάθε 

διανόημα Οικολογικής Ηθικής) αλλά αποτελεί και αμφιλεγόμενο σημείο. Η 

γενικότητα των βασικών ιδεών της την καθιστά, όπως, εύστοχα, επισημαίνει ο 

Πρωτοπαπαδάκης (2008: 131) «στην καλύτερη περίπτωση απλό ευχολόγιο και στη 

χειρότερη τόπο επώασης του αυγού του φιδιού».
16

 Εν κατακλείδι, όσο «βάθος» και αν 

διατείνεται ότι έχει η Βαθιά Οικολογία, τελικά, αναπόφευκτα «ρηχαίνει» εξαιτίας τού 

εύρους των αποδεκτών αλλά και των καταστάσεων στις οποίες είναι εξ ορισμού 

προορισμένη να ανταποκρίνεται. 

   Όπως προκύπτει από τα προαναφερόμενα, οι προβληματισμοί που εκφράζονταν, 

εξελίσσονταν και ωρίμαζαν επί πολλά χρόνια, με αφορμή την περιβαλλοντική 

διεκδίκηση, βρίσκουν την έκφρασή τους στην έννοια «αειφορία» (ή βιώσιμη 

ανάπτυξη), η οποία αναδιατυπώνει την προσπάθεια για τον ζητούμενο 

επαναπροσδιορισμό τού αναπτυξιακού φαινομένου. Με την «αειφορία», η 

περιβαλλοντική προβληματική υπερκερνά τις φάσεις της εξαντλητικής ανάλυσης των 

παραμέτρων και της καταγγελίας αυτών και επιχειρεί να διεισδύσει στους κλάδους 

της οικονομίας, της εργασίας και των επιχειρήσεων, προκειμένου να προσδώσει το 

αναδιαρθρωμένο νόημα της ευημερίας (Ευθυμιόπουλος, 2003: 11-15). 

   Συνεπώς, η αειφορία είναι ένας πολιτικός όρος, όπως η δημοκρατία, η ειρήνη, η 

ελευθερία, που περιγράφουν ιδανικά και υψηλές έννοιες καθολικής αποδοχής, γι’ 

                                                           
16

 Η έκφραση «αυγό του φιδιού» αναφέρεται σε οτιδήποτε ευνοεί ή σχετίζεται με την ανάπτυξη του 

νεοναζισμού. 
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αυτό και προκαλεί έκπληξη όταν το νόημά της διατυπώνεται με γενικόλογους 

ορισμούς. Οι αντιφάσεις προκύπτουν από το διαφορετικό περιεχόμενο που 

προσλαμβάνει η έννοια ανάλογα με τις επιστημονικές προσεγγίσεις, το πλαίσιο 

αναφοράς και το ιδεολογικό υπόβαθρο αυτών που τη χρησιμοποιούν ή θέλουν να τη 

νοηματοδοτήσουν διαφορετικά ώστε να γίνουν αφορμή μιας νέας αρχής (Φλογαΐτη, 

2006: 101). 

   Ο Oικοφεμινισμός, που θα συζητηθεί αναλυτικά στο επόμενο κεφάλαιο, αναδύθηκε 

τη δεκαετία του ’80 στα πλαίσια του αναπτυσσόμενου πράσινου κινήματος και των 

μεγάλων αντιπολεμικών και αντιπυρηνικών κινητοποιήσεων. Η κοσμοθεωρία των 

οικοφεμινιστών απηχεί σήμερα τους αγώνες των αυτοχθόνων λαών και των 

αγροτικών οργανώσεων, όπως η Via Campesina.
17

 Σύμφωνα με τη Shiva (1992: 4-7) 

η εύφορη γη και η γονιμότητα των γυναικών έχουν μεταλλαχθεί, μέσω της ανδρικής 

κυριαρχίας και της τεχνολογικής έκρηξης, ενώ οι άνδρες καταλαμβάνουν ολοένα και 

πιο κεντρική θέση στην κοινωνία. Η Γη και οι γυναίκες είναι το παθητικό έδαφος της 

παρέμβασης των ανδρών, των ειδικών, των γιατρών, των αγρονόμων, των αγρο-

επιχειρηματιών. 

   Κάτω απ’ το βάρος της οικολογικής κρίσης των τελευταίων δεκαετιών, είναι 

σκόπιμο να εξεταστούν, ενδελεχώς, όλες οι βιώσιμες προτάσεις και με το κίνημα του 

Οικοφεμινισμού επισφραγίζεται η νέα πνοή που παίρνει η σχέση ανθρώπου – Φύσης 

καθώς προσφέρει καινούργιες προοπτικές, περισσότερες δυνατότητες και ευκαιρίες. 

 

 

 

 

 

                                                           
17

 Η Via Campesina είναι το διεθνές κίνημα που συγκεντρώνει εκατομμύρια αγροτών, μικρού και 

μεσαίου μεγέθους, ακτημόνων, αυτοχθόνων, μεταναστών και εργατών γης απ’ όλο τον κόσμο. 

Υπερασπίζεται τη μικρής κλίμακας βιώσιμη γεωργία ως έναν τρόπο για να προωθηθεί η κοινωνική 

δικαιοσύνη και να προστατευτεί η ανθρώπινη αξιοπρέπεια. Αντιτίθεται σθεναρά στην καθοδηγούμενη 

από μεγάλες πολυεθνικές εταιρείες γεωργία που καταστρέφει ανθρώπους και Φύση. 
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Κεφάλαιο IΙI 

Φεμινισμός, Οικολογία, Οικοφεμινισμός 

   Ο Οικοφεμινισμός είναι ένα κοινωνικό κίνημα που στοχεύει στην γεφύρωση της 

Περιβαλλοντικής Ηθικής και του Φεμινισμού, ενώ επιχειρεί να εξερευνήσει τις 

εννοιολογικές συνδέσεις μεταξύ της υποβάθμισης του περιβάλλοντος και της 

σεξιστικής καταπίεσης. Σ’ αυτό το κεφάλαιο θα συζητηθούν τα δύο βασικά σκέλη 

του. 

   Το πρώτο σκέλος είναι ο φεμινισμός ως ρεύμα σκέψης και κίνημα, η 

συνειδητοποίηση, δηλαδή, των δομών της πατριαρχικής κοινωνίας, που θέλουν τον 

άνδρα εξουσιαστή και τη γυναίκα εξουσιαζόμενη, αλλά και η προσπάθεια 

κατάργησης των παραδοσιακών κοινωνικών αντιλήψεων, οι οποίες συντηρούν τις 

έμφυλες ανισότητες. Η προώθηση, ουσιαστικά, πρωτοβουλιών με στόχο την ίση 

διανομή των πολιτικών, οικονομικών και κοινωνικών πόρων, στους άνδρες και στις 

γυναίκες, καθιστώντας μ’ αυτόν τον τρόπο τη μεταξύ τους ισότητα θεμελιώδη αρχή 

της δημοκρατίας και του σεβασμού των ανθρώπινων δικαιωμάτων.  

   Το δεύτερο, είναι η βαθιά ανησυχία σχετικά με την εκμετάλλευση και την 

κυριαρχία επί της Φύσης, από την πατριαρχική κοινωνία. Για τον Οικοφεμινισμό το 

σκεπτικό, τα συναισθήματα και οι δράσεις που απαξιώνουν τις γυναίκες βλάπτουν, 

παράλληλα, και τη Φύση. Έτσι, ο Οικοφεμινισμός εισαγάγει την κριτική διάσταση 

που λείπει από όλες τις άλλες μορφές της Οικολογικής Ηθικής: το φύλο. 

Προσθέτοντας αυτό το επιπλέον στοιχείο, ενσωματώνει, επιπλέον, πρότυπα ηθικής 

συμπεριφοράς και κοινωνικούς κανόνες που για την ανθρωποκεντρική σκοπιά και τις 

υπόλοιπες περιβαλλοντικές θεωρήσεις δεν αποτελούν μέρος της προσέγγισης των 

ειδικών περιβαλλοντικών ζητημάτων. 

   Οι πολιτικές του Οικολογικού Φεμινισμού δεν εντοπίζονται αποκλειστικά στο 

φεμινισμό ούτε στην Περιβαλλοντική Ηθική αλλά η λογική του ακτιβισμού, που 

ενυπάρχει στο συλλογισμό των υπέρμαχών του, οι οποίοι είναι προσκείμενοι στο 

φεμινισμό ή οικολόγοι, και η έλλειψη αντιπροσωπευτικών σύγχρονων κινημάτων, 

επέτρεψε την ανάδυση αυτής της νέας μορφής ηθικής αναφορικά με το περιβάλλον 

(Curry, 2006: 95). 
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   Αυτό που ακολουθεί, είναι η εξοικείωση με τις θεωρητικές συνιστώσες τού 

Οικοφεμινισμού, ώστε να καταστεί σαφές γιατί η συνένωση των δύο όρων που τον 

συνθέτουν είναι ευεργετική. Σ’ ένα πρώτο επίπεδο, θα εξεταστούν τα δύο πεδία, ήτοι 

ο φεμινισμός και η οικολογία, χωριστά. Όσον αφορά στη συνένωση των όρων, 

στόχος είναι να εξυπηρετηθεί η κατανόηση της οικοφεμινιστικής σκέψης, η οποία 

σηματοδότησε την έναρξη νέων προοπτικών για τη διευθέτηση των περιβαλλοντικών 

ζητημάτων. Στη συνέχεια, θα συζητηθούν οι επτά γενικές αρχές του κινήματος. 

ΙΙΙ.1 Φεμινισμός: ιστορική αναδρομή / θεωρητικό υπόβαθρο 

   Ο Φεμινισμός είναι ένα πολυσύνθετο πολιτικό, πολιτιστικό και οικονομικό κίνημα 

με στόχο τη διεκδίκηση ίσων δικαιωμάτων, ευκαιριών, δίκαιης μεταχείρισης και 

νομικής προστασίας για τις γυναίκες (Cornell, 1998: 15). Είναι, ουσιαστικά, μια 

μαζική δράση, η οποία εδράζεται στην «επίγνωση» ότι η καταπίεση και η 

εκμετάλλευση των γυναικών λαμβάνει χώρα σε όλους τους τομείς του κοινωνικού 

βίου, ακόμη και εντός της οικογένειας. Είναι, επίσης, η συνειδητή κινητοποίηση των 

γυναικών προκειμένου να αλλάξει αυτή η κατάσταση (Ashworth, 1995: 1). Για τους 

σκοπούς της παρούσας εργασίας, ο φεμινισμός, μπορεί να εκληφθεί ως η γενική 

συμφωνία ότι α) σεξιστική καταπίεση υπάρχει και β) πρέπει να εξαλειφθεί. 

Χρησιμοποιώντας ένα τόσο ευρύ φάσμα, ακόμη και οι γυναίκες που τυπικά δεν 

θεωρούν τους εαυτούς τους ως φεμινίστριες, θα μπορούσαν ενδεχομένως να 

συμπεριληφθούν. 

   Το σύγχρονο φεμινιστικό κίνημα διαπνέεται από ιδεολογικές αντιπαραθέσεις και 

πολιτικά διλήμματα που αποσαφηνίζονται πληρέστερα όπως διαμορφώνονται ως 

συνάρτηση της ιστορικής πορείας του. Για τον λόγο αυτό, θα γίνει μια σύντομη 

αναφορά στα κυριότερα θεωρητικά μονοπάτια ανίχνευσης της ταυτότητας τού 

φεμινισμού, ώστε να διαφανεί σαφέστερα και να ενταχθεί σε ένα ευρύτερο πλαίσιο το 

σχέδιο της πολιτικής αλλά και ιδεολογικής «εναντίωσης» με τους κανόνες της 

πατριαρχικής κοινωνίας, που καταλαμβάνει τον πυρήνα των αρχών και των 

παραμέτρων οι οποίες τον διέπουν. 

   Το οργανωμένο γυναικείο κίνημα διακρίνεται σε δύο περιόδους – ορόσημα: την 

πρώτη περίοδο, των «γυναικείων αιτημάτων», και τη δεύτερη περίοδο, της 

«φεμινιστικής συνείδησης». Κατά την πρώτη φάση του φεμινιστικού κινήματος, που 
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εντοπίζεται χρονικά τον 19
ο
 αιώνα, τα θεμελιώδη αιτήματα ήταν η νομοθετική 

διασφάλιση των αστικών, πολιτικών, κοινωνικών και οικονομικών δικαιωμάτων των 

γυναικών σύμφωνα με την «αρχή της ισότητας». O φεμινισμός του αρχικού κύματος 

ολοκληρώνει τη δράση του το πρώτο ήμισυ του 20
ου

 αιώνα, ενώ ο φεμινισμός του 

δεύτερου κύματος προβάλει μέσα απ’ το κοινωνικό σύστημα της μεταπολεμικής 

καπιταλιστικής ανάπτυξης. Κατά το δεύτερο κίνημα, η φεμινιστική θεωρία και 

κριτική αμφισβήτησε συνολικά τις νόρμες της σύγχρονης πατριαρχικής κοινωνίας. 

Μπορεί να χαρακτηριστεί, επομένως, ως το κίνημα για την «απελευθέρωση των 

γυναικών» από την πατριαρχία, καθώς η διεκδίκηση της «ισότητας» αντικαθίσταται 

σταδιακά από τη διεκδίκηση της ιστορικής καταγραφής της «διαφορετικότητας» των 

γυναικών (Crowley and Himmelweit, 1992: 11-46). 

   Είναι, λοιπόν, ολοφάνερο ότι στην ωρίμανσή του το φεμινιστικό κίνημα επιδιώκει 

να «εκθέσει» τις πατριαρχικές πρακτικές (Moi, 1985: xiv), καθώς τις αναγνωρίζει ως 

γενεσιουργό αιτία για την αντιπαλότητα των φύλων που συνεπάγεται την υποταγή 

των γυναικών. Κοινό σημείο αναφοράς, για τις φεμινίστριες του δεύτερου κινήματος, 

αποτελεί η αντιμετώπιση του φύλου ως μιας κοινωνικά κατασκευασμένης θέσης. Η 

Butler επισημαίνει ότι η υπόθεση ενός δυαδικού φυλετικού συστήματος έμμεσα 

συντηρεί την πίστη σε μια μιμητική σχέση του φύλου προς το βιολογικό φύλο. 

Συνεπώς, οι διπολικές αντιθέσεις βιολογικό / κοινωνικό, φυσιολογικό / αφύσικο και 

θήλυ / άρρεν φύλο είναι προκατασκευασμένες για να διασφαλίζουν με έναν 

ρυθμιστικό κανονιστικό τρόπο τη σταθερότητα τής ταυτότητας τού υποκειμένου 

(1990: 7). Μέσα σ’ αυτό το πλαίσιο, η γυναίκα που ασχολείται αμιγώς με το σύζυγο, 

τα παιδιά
18

 και τα του οίκου της ήταν ανέκαθεν το «ιδανικό» της πατριαρχικής 

κοινωνίας και της καθεστηκυίας τάξης, η απαραίτητη συνθήκη για την κοινωνική 

αρμονία και ευμάρεια.  

   Στον απόηχο των κινημάτων για την απελευθέρωση της γυναίκας της δεκαετίας του 

’60 και των αρχών της δεκαετίας του ’70, σε Ευρώπη και ΗΠΑ, η ευρεία ιδεολογική 

και πολιτική παράδοση κληροδότησαν στο φεμινιστικό κίνημα τις στρατηγικές ώστε 

να παλέψει εναντίον όλων των ανδροκρατούμενων αντιλήψεων (Suleiman, 2008: 19). 

                                                           
18

 Σύμφωνα με την Suleiman (2008: 222) «ο χριστιανισμός είναι αναμφίβολα το πλέον εκλεπτυσμένο 

συμβολικό οικοδόμημα στο οποίο η θηλυκότητα, στο βαθμό που αυτή διαμορφώνεται εντός του 

πλαισίου του -και αυτό γίνεται διαρκώς-, προσδιορίζεται εντός των ορίων του Μητρικού».  
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   Περί τα τέλη της δεκαετίας του ’80 ο φεμινισμός ήρθε αντιμέτωπος με μια σοβαρή 

κρίση όσον αφορά στην κατηγοριοποίησή του ως μαζικού κινήματος, καθώς η 

κειμενική προσήλωση στη φεμινιστική θεωρία συνοδεύτηκε από την αποκλιμάκωση 

της πολιτικής δράσης του. Εν συνεχεία, η δεκαετία του ’90 έμοιαζε να επιτείνει τη 

φεμινιστική «υποχώρηση» εντάσσοντας την ιδεολογία του κινήματος σε επίπεδο 

απλού ακαδημαϊκού προβληματισμού, υπονομεύοντας, παράλληλα, την παρουσία του 

ως συλλογικού κινήματος.  

   Στο πλαίσιο, ωστόσο, αυτού του ακαδημαϊκού λόγου η φεμινιστική σκέψη 

κατόρθωσε, σταδιακά, να επιφέρει την αναγνώριση τής πολλαπλότητας των 

γυναικείων εμπειριών, μετατρέποντας τόν εκάστοτε φυλετικό, εθνικό, ταξικό ή 

σεξουαλικό προσδιορισμό σ’ αναπόσπαστο και αναφαίρετο στοιχείο της γυναικείας 

ταυτότητας. Μ’ αυτές τις προϋποθέσεις, η κατάκτηση του δικαιώματος έκφρασης τής 

γυναικείας διαφορετικότητας έναντι των αντρών επεκτείνεται, σταδιακά, και στο 

δικαίωμα έκφρασης της διαφορετικότητας μεταξύ των γυναικών, οπότε το 

φεμινιστικό κίνημα αποκτά μια ποικιλομορφία που ξεπερνά το δίπολο «ισότητα» ή 

«διαφορά». Η ισότητα εκφράζει, πλέον, και την ετερότητα και η θεμελίωση τής 

φεμινιστικής θεωρίας με βάση αυτό το δεδομένο καθιστά τον φεμινιστικό λόγο 

αντιπροσωπευτικό των σύγχρονων κοινωνικών αντιθέσεων (Σημίτη, 2003: 50-54). 

   Είναι γεγονός, αδιαμφισβήτητο, ότι ο φεμινισμός απέκτησε μεγάλη αξία και 

διάσταση με την πάροδο των χρόνων, ως εκ τούτου έγιναν, κατά καιρούς, διάφορες 

απόπειρες εννοιολόγησης και περιγραφής του όρου και των βασικών αρχών του 

κινήματος. Ξεκινώντας με μία αναδρομή στην Ιστορία, όπου καταγράφονται τα 

διάφορα στάδια εξέλιξής του μέχρι σήμερα, παρατηρείται ότι πρόσθετες έννοιες, 

κάθε φορά, έρχονται να επαναδιατυπώσουν το αξιακό περιεχόμενό του με τη 

δημιουργική ορμή ενός διαρκούς αναστοχασμού. 

   Ο φεμινισμός, αφενός ως ρεύμα ιδεών και αφετέρου ως κίνημα, είναι ιστορικά 

προσδιορισμένος. Η προσπάθεια, ωστόσο, ταξινόμησης της συνείδησης, του λόγου 

αλλά και της δράσης των γυναικών δεν είναι εύκολο εγχείρημα διότι τόσο η 

γυναικεία αμφισβήτηση όσο και οι γυναικείες κινητοποιήσεις είχαν ποικίλες μορφές. 

Αυτό συμβαίνει διότι, όπως έχει διαπιστωθεί από την Goldberg Moses, οι ορισμοί και 

οι θεωρητικές προσεγγίσεις των φεμινιστικών φαινομένων δεν συναρθρώνονται ως 

μεθοδολογικό πρόβλημα, αλλά ταυτίζονται με τις πολιτικές πεποιθήσεις για την 
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εξεύρεση λύσεων που ενυπάρχουν στην προβληματική κάθε ερευνήτριας (Ψαρρά, 

1993: 46). 

   Συνεπώς, ούτε στο παρελθόν, ούτε στις μέρες μας, έχει υπερισχύσει ένας κοινά 

παραδεκτός ορισμός του φεμινισμού (Ψαρρά, 1993: 31, Gerhard, 2004: 47). 

Αντιθέτως, υπάρχει μια κλίμακα ορισμών που, τελικά, συγκλίνουν στην αποδοχή της 

διατύπωσης της Randall ότι: ο φεμινισμός είναι ένα ευρύ και μεταλλασσόμενο 

κίνημα που αναζητά διάφορους τρόπους για να αλλάξει την κοινωνική υπόσταση των 

γυναικών (1987: 5). Επί αυτού, η αμερικανίδα ερευνήτρια και πρωτεργάτρια στον 

τομέα των Γυναικείων Σπουδών, Gerda Lerner, αντιλαμβάνεται το φεμινισμό ως 

«έναν αγώνα ή πάλη που διεξάγεται από τις γυναίκες προκειμένου να ανυψώσουν τη 

θέση τους κοινωνικά, πολιτικά, οικονομικά, πολιτιστικά και να ενισχύσουν την 

αυτοεκτίμησή τους» (Παπαγεωργίου, 2004: 87). 

   Η αφροαμερικανίδα Gloria Watkins, περισσότερο γνωστή με το ψευδώνυμο bell 

hooks, της οποίας τα κείμενα συνέβαλαν στην αποδόμηση της ρατσιστικής 

προσέγγισης του φύλου, έχει χαρακτηρίσει το φεμινισμό (1987: 69): ως τον αγώνα 

για την εξάλειψη της σεξιστικής καταπίεσης, του οποίου στόχος δεν είναι να 

ωφελήσει μια συγκεκριμένη κατηγορία γυναικών, φυλή ή τάξη, ούτε να αποδώσει 

προνόμια στις γυναίκες έναντι των ανδρών, αλλά να συμβάλει στην εξάλειψη όλων 

των έμφυλων ανισοτήτων. 

   Η ιστορικός Ελένη Βαρίκα προσδιορίζει το φεμινισμό ως «το πρόγραμμα για την 

αυτοχειραφέτηση των γυναικών – ένα πολιτικό πρόγραμμα προς επεξεργασία» (1995: 

48-49), δίνοντας έμφαση όχι μόνο στη συμμετοχή των γυναικών στον συλλογικό 

αγώνα αλλά και στην ανάγκη συνεχούς επαναπροσδιορισμού τού προγράμματος τής 

γυναικείας χειραφέτησης σύμφωνα με τα νέα δεδομένα. Η Bryson (2005: 226), 

επίσης, αναφέρει ότι μεγάλη αποδοχή συνάντησε το βιβλίο The New Female Power 

and How It Will Change the 21
st
 Century, της αμερικανίδας Naomi Wolf (1993), στο 

οποίο ο φεμινισμός ορίζεται ως «ένα ανθρωπιστικό κίνημα για την κοινωνική 

δικαιοσύνη, που μπορεί να υποστηριχθεί ταυτόχρονα από γυναίκες και άνδρες». 

   Η φεμινιστική σκέψη συμβάλλει καθοριστικά στη διερεύνηση και την αναθεώρηση 

θεωρητικών επεξεργασιών που αφορούν στη σχέση εξουσίας, στο γιατί οι γυναίκες 

υποτάσσονται, τελικά, στην ανδρική κυριαρχία και εξετάζει ενδελεχώς τις ποικίλες 
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κοινωνικές και πολιτισμικές διαστάσεις μέσα από τις οποίες η εκμετάλλευση και η 

καταπίεση των γυναικών συντηρείται και αναπαράγεται. Στη βάση, ωστόσο, της 

κοινής φεμινιστικής προβληματικής, περί φύλου και δικαίου, υπάρχουν διάφορες 

θεωρητικές τάσεις, οι οποίες εστιάζουν σε διαφορετικές πτυχές της γυναικείας 

υποταγής υπό το πρίσμα διαφορετικών εκτιμήσεων (π.χ. φύλο, κοινωνική τάξη, 

σεξουαλικότητα, κ.λπ.). Οι πιο σημαντικές, από τις διάφορες σχολές της φεμινιστικής 

κρητικής, είναι η φιλελεύθερη προοπτική, η μαρξιστική προσέγγιση, η ριζοσπαστική 

θεώρηση και η σοσιαλιστική πραγμάτευση, οι οποίες έχουν τη δική τους φιλοσοφία 

και το δικό τους θεματολόγιο προτεραιοτήτων (Jaggar, 1983: 10-13, Beasley, 1999: 

51). 

   Η φιλοσοφική αφετηρία του Φιλελεύθερου Φεμινισμού μπορεί να ανιχνευτεί στα 

έργα της Mary Wollstonecraft, A Vindication of the Rights of Woman (1792) και του 

John Stuart Mill, The Subjection of Women (1869). Και οι δύο συγγραφείς κάνουν 

λόγο για ισότιμη συμμετοχή των γυναικών, κυρίως στη δημόσια σφαίρα, καθώς και 

για πρόσβαση αυτών σε προνόμια και δικαιώματα που κατέχουν μόνο άνδρες. Η 

επίκληση, αυτή, για δίκαιη μεταχείριση όλων των ανθρώπων, με γνώμονα τις 

ατομικές ικανότητες και όχι το φύλο, έγινε το επίκεντρο της συγκεκριμένης 

Φεμινιστικής Σχολής (Graham, 1994: 155-170). 

   Καθώς, για τις φιλελεύθερες φεμινίστριες, οι βασικές ομοιότητες ανάμεσα σε 

άνδρες και γυναίκες συνιστούν απαραίτητη προϋπόθεση, διατείνονται πως η σωστή 

και πλήρη ενημέρωση των ανθρώπων και η ακύρωση των έμφυλων προκαταλήψεων 

και διακρίσεων θα επιφέρουν την κοινωνική αλλαγή. Συνεπώς, το κίνημα των 

φιλελευθέρων φεμινιστριών δεν αμφισβητεί τη λειτουργούσα κοινωνία και τις δομές 

τις, ούτε την προάσπιση των ανδρικών δικαιωμάτων. Αντίθετα, διεκδικεί ίσα 

δικαιώματα για άνδρες και γυναίκες μέσα στο υφιστάμενο κοινωνικό πλαίσιο. Για τον 

λόγο αυτό, οι φιλελεύθερες φεμινίστριες τάσσονται υπέρ της αναθεώρησης των 

κομβικών κοινωνικών θεσμών όπως είναι η εκπαίδευση, το δίκαιο και η αγορά 

εργασίας και της υιοθέτησης πολιτικών «ίσων ευκαιριών» σ’ όλα τα επίπεδα και για 

τα δύο φύλα (Beasley, 1999).  

   Όπως αναφέρει η Στασινοπούλου, το φιλελεύθερο φεμινιστικό κίνημα έχει εστιάσει 

στην εξασφάλιση όλων των προοπτικών για την «με ίσους όρους» είσοδο των 

γυναικών σ’ όλα τα πεδία της δημόσιας ζωής και απαιτεί, κυρίως, την καθιέρωση των 
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κοινωνικών δικαιωμάτων των γυναικών. Για τις φιλελεύθερες φεμινίστριες 

«σημαντικό ρόλο παίζει η δυνατότητα ανάδειξης των γυναικών σε διευθυντικές 

θέσεις στους επαγγελματικούς τομείς της υγείας και πρόνοιας, με το σκεπτικό ότι θα 

συμβάλλουν στη δημιουργία μιας ευαίσθητης και ανθρώπινης διοίκησης, ενώ 

συγχρόνως θα προωθούν στόχους του φεμινιστικού κινήματος και θα παρέχουν 

κατάλληλα μοντέλα για την κοινωνικοποίηση των παιδιών, μακριά απ’ τα 

αναχρονιστικά πρότυπα που αναπαράγονται» (1992: 120). 

   Η κριτική που ασκείται εναντίον του φιλελεύθερου φεμινισμού είναι πως αδυνατεί 

να αντιληφθεί την πραγματική σχέση του φύλου και της τάξης με το κράτος, διότι οι 

φιλελεύθερες φεμινίστριες θεωρούν την κυβέρνηση ως ισοδύναμη με το κράτος και 

τις πολλαπλές σχέσεις εξουσίας που αντιπροσωπεύει (Zillah: 1981). Οι επικριτές του 

πρεσβεύουν πως ο στόχος της ισότιμης συμμετοχής που προωθεί ο φιλελεύθερος 

φεμινισμός αποσκοπεί, απλώς, στην ένταξη των γυναικών σε «ανδρικούς θεσμούς» 

σύμφωνα με τους όρους των ανδρών (Pettman 1999: 487).
19

 

   Σύμφωνα, ωστόσο, με τη Στασινοπούλου (1992), οι φιλελεύθερες φεμινίστριες 

έχουν αναθεωρήσει, προσφάτως, τις απόψεις τους για το κράτος πρόνοιας, το οποίο 

αντιλαμβάνονται, πλέον, ως βασική αιτία για την καταπίεση των γυναικών και του 

περιορισμού τους σε παραδοσιακούς ρόλους και όχι ως φορέα αλλαγής για την 

επίτευξη της ισότητας. Επίσης, σήμερα γνωρίζουν πως καμία γυναίκα δεν μπορεί να 

απελευθερωθεί η ίδια, αν δεν απελευθερωθεί πρωτίστως η κοινωνία ολόκληρη, από 

τις παραδοσιακές πατριαρχικές δομές και τα στερεότυπα αναφορικά με το φύλο και 

ότι τόσο οι ανθρώπινες πράξεις όσο και οι κοινωνικές πρακτικές παρεμποδίζουν τη 

χειραφέτηση των γυναικών (Tong, 1989: 13-37). 

   Αξίζει, όμως, να σημειωθεί ότι το φεμινιστικό κίνημα οφείλει στις φιλελεύθερες 

φεμινίστριες πολλές από τις εκπαιδευτικές και νομοθετικές μεταρρυθμίσεις 

αναφορικά με την κατοχύρωση της ισότητας των φύλων και των θεμελιωδών 

δικαιωμάτων των γυναικών. Ο φιλελεύθερος φεμινισμός, άλλωστε, που έχει 

αποτυπωθεί στη συνείδηση πολλών ως το πιο μετριοπαθές αλλά και το πιο 

                                                           
19

 Στο βιβλίο του Αστέρη Χουλιάρα, Γεωγραφικοί Μύθοι της Διεθνούς Πολιτικής, Αθήνα: Εκδόσεις 

Ροές, 2004, http://cosmoidioglossia.blogspot.gr/2014/06/blog-post_3747.html, Ημ. Προσπέλασης 

20/6/2015.   
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διαδεδομένο ρεύμα του φεμινισμού, εξακολουθεί να συμβάλει στην αναζωπύρωση 

καίριων ζητημάτων, όπως είναι τα κοινωνικά δικαιώματα του πολίτη και η 

καταπολέμηση του κοινωνικού αποκλεισμού σ’ όλες τις φιλελεύθερες δημοκρατίες 

της δυτικής Ευρώπης και των ΗΠΑ. 

   Ο Μαρξιστικός Φεμινισμός, βρήκε μεγάλη απήχηση στη φεμινιστική θεωρητική 

σκέψη των ευρωπαϊκών, ως επί το πλείστον, χωρών, τις δεκαετίες 1960 και 1970. 

Σύμφωνα με την Beasley (1999), παρόλο που οι επιρροές της Μαρξιστικής Σχολής 

εξακολουθούν να είναι διακριτές στη φεμινιστική θεωρία, στην πραγματικότητα η 

σπίθα της μαρξιστικής φεμινιστικής παράδοσης σταδιακά σβήνει, ιδιαίτερα μετά την 

άνθηση του σοσιαλιστικού φεμινισμού. Για ορισμένους, δε, θεωρητικούς, τόσο η 

μαρξιστική όσο και η σοσιαλιστική φεμινιστική παράδοση «απεβίωσαν» στο τέλος 

της δεκαετίας του ’80, με την κατάρρευση της Σοβιετικής Ένωσης. Ο μαρξιστικός 

φεμινισμός, ωστόσο, εντάσσεται στο επαναστατικό ρεύμα των φεμινιστικών θεωριών 

και οι επιδράσεις του υπήρξαν καθοριστικές για τη διερεύνηση θεμάτων που αφορούν 

στη γυναικεία καταπίεση ασκώντας, παράλληλα, μεγάλη επιρροή στην εξέλιξη 

μεταγενέστερων θεωρητικών προσεγγίσεων. 

   Οι υπέρμαχοι του μαρξιστικού φεμινισμού συνδέουν την κοινωνική αδικία με τη 

μισθωτή εργασία, η οποία καθορίζει το μοντέλο της ταξικής διαστρωμάτωσης τής 

καπιταλιστικής κοινωνίας. Σύμφωνα με την γαλλίδα φιλόσοφο και ακτιβίστρια 

Simone Weil (1934 ; 1955: 16), η μισθωτή εργασία αποτελεί μορφή καταπίεσης κατά 

την οποία οι εργάτες/τριες μετατρέπονται αναπόφευκτα σ’ απλά γρανάζια του 

καπιταλιστικού συστήματος παραγωγής, όπου, στερούμενοι/ες πνευματικών γνώσεων 

στην ουσία συνθλίβονται.  

   Στo πλαίσιο, λοιπόν, του καπιταλισμού συντελέστηκε μια σημαντική αλλαγή σε 

σχέση με τα προγενέστερα συστήματα εκμετάλλευσης, η μαζική εισροή γυναικών 

στην παραγωγή. Το γεγονός αυτό σηματοδότησε μια πρόοδο ταυτόχρονα, όμως, 

ενέτεινε το βαθμό εκμετάλλευσης της εργατικής τάξης και φέρει την υπαιτιότητα για 

τη διπλή καταπίεση των γυναικών της εργατικής τάξης.
20

 Σ’ αυτή τη βάση ο Marx 

αποτύπωσε περιεκτικά τόσο τη σημασία της δράσης των γυναικών για το κίνημα όσο 
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 Αναλυτικότερα στο Engels Friedrich, Η κατάσταση της εργατικής τάξης στην Αγγλία, Αθήνα: 

εκδόσεις ΜΠΑΫΡΟΝ, 1985. 
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και τη συσχέτιση της κοινωνικής ανόδου με τη συμβολή των γυναικών. «Όποιος έχει, 

έστω, μια αμυδρή ιδέα από Ιστορία, ξέρει καλά πως οι μεγάλες κοινωνικές μεταβολές 

είναι αδύνατες χωρίς το γυναικείο προζύμι. Η κοινωνική πρόοδος μπορεί να 

προσδιοριστεί με ακρίβεια σύμφωνα με την κοινωνική θέση του ωραίου φύλου (μαζί 

και των άσχημων γυναικών) […]» (1987: 74). 

   Όπως ήταν αναμενόμενο, η μαρξιστική φεμινιστική προσέγγιση δεν διέφυγε, 

επίσης, της κριτικής. Σύμφωνα με τα όσα αναφέρει η Connell (1987), o μαρξισμός 

εναποθέτει τους καθοριστικούς παράγοντες της γυναικείας καταπίεσης στις ταξικές 

σχέσεις, στο καπιταλιστικό σύστημα και στις σχέσεις παραγωγής, όπως αυτές 

γίνονται κατανοητές με ταξικούς όρους. Με βάση αυτή τη λογική, όμως, η 

μαρξιστική φεμινιστική ανάλυση καθίσταται μονοδιάστατη, καθώς διερευνά 

αποκλειστικά το «κοινωνικό φύλο». Το κοινωνικό φύλο, ωστόσο, σε αντίθεση με το 

βιολογικό, είναι «πράττειν» και όχι «είναι». Αγνοώντας την παράμετρο «βιολογικό 

φύλο», αφήνει εκτός ανάλυσης σημαντικά ζητήματα όπως η σεξουαλική καταπίεση 

και κακοποίηση των γυναικών. Παράλληλα, με την ανάδυση των κρατικών 

σχηματισμών, εκθεμελιώνεται και η προβληματική για την υποβάθμιση της θέσης 

των γυναικών, καθώς νέες έρευνες δείχνουν ότι οι πραγματικότητες των φύλων εντός 

αυτών, ήταν και είναι σαφώς πιο πολύπλοκες (Stacey, 1983, Bay, 1985). 

   Ωστόσο, από τον κύκλο των αμερικανίδων, κυρίως, μαρξιστριών φεμινιστριών 

εμφανίζονται διάφορες ρηξικέλευθες προσεγγίσεις αναφορικά με τη σχετικοποίηση 

της έννοιας «κοινωνικό φύλο». Συναινούν, ουσιαστικά, στη θεώρηση των έμφυλων 

ιδεολογιών ως σχηματισμών, οι οποίοι υπόκεινται σε πολιτικές χρήσεις, 

επαναπροσδιορίζονται ή μεταβάλλονται με τη διαδοχή των ιστορικών συνθηκών και 

εντός της δυναμικής των κοινωνικών εξελίξεων, των πολιτικών εντάσεων και των 

αντιπαραθέσεων (Stoler, 1989, Ong, 1990
α
 and 1990

β
). 

   Είναι γεγονός ότι ο μαρξισμός δεν συμβάλλει στην κατανόηση των σχέσεων 

καταπίεσης που δεν συμπλέκονται με την οικονομία, ούτε στην αναγνώριση της 

δυνατότητας ύπαρξης πατριαρχικών δομών και πέραν του καπιταλιστικού 

συστήματος, ωστόσο, αναδύει θεμελιώδη ζητήματα, τα οποία μέσα από κατάλληλες 

διεργασίες δύναται να αποτελέσουν τη βάση μιας σύγχρονης, συνεκτικής, 

μαρξιστικής φεμινιστικής θέσης. 
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   Ο Ριζοσπαστικός Φεμινισμός, ως ιδεολογία, εκκινεί από το αμερικανικό γυναικείο 

κίνημα στην εκπνοή της δεκαετίας του ’60. Ο φιλοσοφικός στοχασμός τού 

ριζοσπαστικού φεμινισμού δομείται στην παραδοχή ότι η καταπίεση των γυναικών, 

λόγω του «βιολογικού φύλου» και όχι κάποιας άλλης κοινωνικής διάστασης, 

στοιχειοθετεί τη θεμελιακή μορφή καταπίεσης παγκοσμίως και πως οι άνδρες -όχι οι 

κοινωνία- υποχρέωσαν τις γυναίκες να αποδεχτούν καταπιεστικούς ρόλους και 

συμπεριφορές.  

   Επιπλέον, η υποταγή με βάση το φύλο, απόρροια των παραμέτρων της 

πατριαρχικής κοινωνικής οργάνωσης, νοείται ως η πιο ισχυρή μορφή καταπίεσης, 

από την οποία πηγάζουν οι υπόλοιπες κοινωνικές ανισότητες (Beasley, 1999). Μέσα, 

δε, από την έρευνα της αμερικανίδας ψυχολόγου Carol Gilligan, διαφαίνεται πως η 

συγκεκριμένη Φεμινιστική Σχολή πρεσβεύει ότι οι γυναίκες είθισται να δίνουν 

έμφαση στη σημασία των διαπροσωπικών σχέσεων και στη συμφιλίωση των 

συγκρουόμενων θέσεων, ενώ οι άνδρες εμφορούνται από αφηρημένες αρχές περί 

δικαιωμάτων και λογικής. Ο στόχος, επομένως, αυτής της φεμινιστικής σκέψης είναι 

να δοθεί η ίδια αναγνώριση στην «ηθική» φωνή των γυναικών σ’ όλο το φάσμα της 

κοινωνικής δικτύωσης (Alcoff, 1988: 406). 

   Σύμφωνα με την Tong (1989: 95-108), η γυναικεία αναπαραγωγική ικανότητα και 

σεξουαλικότητα και το θέμα «βιολογικό φύλο» αποτελούν τις σημαντικότερες πηγές 

προβληματισμού των ριζοσπαστικών φεμινιστριών. Πιστεύουν ακράδαντα πως η 

αντικειμενοποίηση του γυναικείου σώματος είναι μια διαδικασία η οποία αναπαράγει 

και επιτελεί τη βίαιη έμφυλη συμπεριφορά. Για τον λόγο αυτό βάλλονται, με 

ιδιαίτερα καυστικό ύφος, εναντίον του τρόπου με τον οποίο προβάλλεται η γυναίκα 

τόσο στις τέχνες όσο και στα μέσα μαζικής επικοινωνίας. Ιδωμένη από την πλευρά 

των κοινωνικών συμβάσεων, οι οποίες αν και αμφισβητούνται δεν έχουν ουδόλως 

ξεπεραστεί, η κοινωνική παρουσία της γυναίκας είναι διαφορετικού «είδους» από την 

ανδρική.  

   Η κοινωνική υπόσταση του άνδρα δηλώνει ρητά το τι είναι ικανός να κάνει «σε 

σένα» ή «για σένα». Σε αντιδιαστολή, η κοινωνική υπόσταση της γυναίκας εκφράζει 

τη δική της στάση απέναντι στον εαυτό της και καθορίζει το «τι μπορεί» και «τι δεν 

μπορεί» να της κάνουν. Το «γεννιέμαι γυναίκα», στη σφαίρα της ριζοσπαστικής 

φεμινιστικής κριτικής, μεταφράζεται σε πλήρη υποταγή σ’ ένα σύστημα δικαιωμάτων 
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«ανδρικής» ιδιοκτησίας. Η κοινωνική παρουσία, επομένως, των γυναικών 

αναπτύχθηκε ως αποτέλεσμα της συγκατάβασής τους να ζουν κάτω από μια τέτοια 

κηδεμονία αλλά αυτό ακριβώς ήταν που κόστισε στο γυναικείο «εγώ» το διχασμό του 

(MacKinnon, 1992: 515-544). 

   Σύμφωνα με τη θεώρησή της Laura Mulvey, η εικόνα της γυναίκας ως θέαμα και 

φετίχ κινητοποιεί μίαν άλλη αλυσίδα μετωνυμιών, συνδέοντας διάφορους χώρους 

στους οποίους παράγεται η θηλυκότητα στην προηγμένη καπιταλιστική κοινωνία: η 

γυναίκα ως αναλώσιμη, η γυναίκα ως καταναλώτρια εμπορευμάτων, γυναίκες που 

μετατρέπονται σε εικόνα και γυναίκες που μετασχηματίζουν οι ίδιες τον εαυτό τους 

σε εικόνα, διαμέσου της κατανάλωσης εμπορευμάτων (2004: 28). 

   Μέσα σ’ αυτά τα συμφραζόμενα διαμορφώθηκε η ριζοσπαστική φεμινιστική 

θεωρία η οποία, ωστόσο, δέχτηκε την κριτική ότι σαγηνεύτηκε και η ίδια από την 

εικόνα κι έτσι αναλώθηκε αναλύοντάς την (την εικόνα) και παρακάμπτοντας τα 

πραγματικά προβλήματα. Η ιστορία τού σώματος, στον ριζοσπαστικό φεμινισμό, 

επεξηγεί τη σπουδαιότητα της θεωρητικής επεξεργασίας αλλά εγκλωβίζεται στα 

θεωρήματά της. Το γυναίκειο κίνημα των αρχών της δεκαετίας του ’70 επέμενε στην 

πολιτική σημασία ορισμένων σφαιρών, φαινομενικά απολιτικής εμπειρίας. Στην 

πολιτική, επομένως, του πρώιμου γυναίκειου κινήματος, το σώμα είναι ένα πεδίο 

πολίτικου αγώνα. Οι εκστρατείες για το δικαίωμα των γυναικών να ελέγχουν την 

αναπαραγωγή και την μητρότητα, για παράδειγμα, συνοδεύονται από τη διαδήλωση 

για την «Μις Κόσμος» και από καμπανιές σχετικά με το ότι «αυτή η διαφήμιση 

εκμεταλλεύεται τις γυναίκες» (ό.π.: 28-30). 

   Αντλώντας περισσότερο από την εμπειρία, η φεμινιστική ριζοσπαστική γνώση 

βασίζεται, κυρίως, στις προσωπικές μαρτυρίες καταπιεσμένων γυναικών εντός των 

πατρογραμμικών κοινωνικών συστημάτων. Με τη διάχυση, όμως, αυτών των 

εμπειριών, οι γυναίκες συνειδητοποιούν πως αυτό το οποίο θεωρούσαν προσωπικό 

πρόβλημα είναι προϊόν της γενικευμένης καταπίεσης που βιώνουν κι άλλες γυναίκες 

και μπορεί, τελικά, να αντιμετωπιστεί με συλλογική πολιτική δράση. 

   Ο Σοσιαλιστικός Φεμινισμός, ως κίνημα, διαμορφώθηκε στις δεκαετίες 1970-1980 

με συγκεκριμένη ιδεολογική και οπτική γωνία, ως μια τάση συγκεφαλαίωσης των 

θέσεων των προδρομικών φεμινιστικών ρευμάτων, επιχειρώντας να αναδείξει το ευρύ 
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φάσμα της γυναικείας καταπίεσης. Η ψυχαναλύτρια και διακεκριμένη εκπρόσωπος 

αυτού του κινήματος Juliet Mitchell, στο βιβλίο της Woman’s Estate (1973), εκφράζει 

την άποψη πως η ετερογενής θέση της γυναίκας καθορίστηκε, αφενός, από τη 

διαφορετική κοινωνικοποίηση των φύλων (φιλοσοφική κατεύθυνση του 

φιλελεύθερου φεμινισμού), αφετέρου, από τις δομές της παραγωγικής διαδικασίας 

(θεωρητική επιταγή του μαρξιστικού φεμινισμού) αλλά και απ’ τα ζητήματα 

αναπαραγωγής και σεξουαλικότητας (θεματική παράδοση της ριζοσπαστικής 

κριτικής).  

   Κατ’ ουσία, η θεωρητική σκοπιά του σοσιαλιστικού φεμινισμού εμπεριέχει μια 

συνδυαστική προσέγγιση, προκειμένου να υπερβεί τον ύφαλο της δυσαρέσκειας 

απέναντι στον φεμινισμό των «ίσων δικαιωμάτων»
21

, ο οποίος δεν εντρύφησε στο 

θέμα της καταπίεσης των γυναικών με βάση κάποια κυρίαρχη κοινωνική δομή, στην 

κοντόθωρη οπτική της μαρξιστικής φεμινιστικής σκέψης, που αναλύει το ρόλο της 

γυναίκας μόνο αναφορικά με τη σχέση της με τα μέσα παραγωγής και στις απόλυτες 

θέσεις της ριζοσπαστικής φεμινιστικής τοποθέτησης για την πατριαρχία.  

   Χρησιμοποιώντας ως βάση τη μαρξιστική άποψη για τον καπιταλισμό και τον 

κεντρικό πυρήνα των ριζοσπαστικών θεωριών για την πατριαρχία, αμφισβητώντας, 

ωστόσο την καθολικότητά της, ο σοσιαλιστικός φεμινισμός προσδιορίζεται ως το 

ρεύμα των «διπλών συστημάτων» (dual systems feminism). Στο επίκεντρο των 

προβληματισμών του αναπτύσσονται δύο κυρίαρχες τάσεις ενδεικτικές των 

προσανατολισμών τους σε σχέση με το βαθμό αυτονομίας και αλληλεπίδρασης που 

αναγνωρίζουν μεταξύ αυτών των δύο συστημάτων ήτοι του καπιταλισμού και της 

πατριαρχίας (Bryson, 2005: 323).  

   Η μία τάση, όσον αφορά στις κατευθύνσεις που ακολούθησε, αντλεί τις πηγές της 

από το θεωρητικό υπόβαθρο των Freud και Marx για να καταλήξει πως τα δύο αυτά 

συστήματα είναι διακριτά και αυτόνομα αν και αλληλεπιδρούν στενά μεταξύ τους. 

Μέσα απ’ αυτό το «πάντρεμα», της φροϋδικής ψυχανάλυσης και του μαρξισμού με 

τη σοσιαλιστική φεμινιστική θωριά, επισημαίνεται η αναγκαιότητα ριζικών αλλαγών 

στη θεώρηση του «έμφυλου», που θα συνεπάγονται απόρριψη κάθε διχοτομικής 

λογικής, επαναπροσδιορισμός των ποικίλων πεδίων (οικογένεια, εκπαίδευση, 
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 Ο παραδοσιακός φιλελεύθερος φεμινισμός απαντάται στην βιβλιογραφία και ως φεμινισμός των 

«ίσων δικαιωμάτων».  
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εργασία, ΜΜΕ) τα οποία συμβάλλουν στη διαμόρφωση της «γυναικείας ταυτότητας» 

και προοδευτικότερη οργάνωση των κοινωνικοοικονομικών σχέσεων που 

προσδιορίζουν τις παραγωγικές διαδικασίες (Arnot, 2006: 89).  

   Η κεντρική θέση της δεύτερης τάσης εκπορεύεται από την πεποίθηση πως οι δομές 

των δύο συστημάτων έχουν περίσσεια συνεκτικότητα ώστε να μην νοούνται, σε 

καμία περίπτωση, ως ανεξάρτητα στο γενικό κοινωνικο-ιστορικό πλαίσιο που 

ευνόησε την εκκόλαψη, τη νομιμοποίηση και την αδιατάρακτη συνέχειά τους. Η 

σύγκλιση των απόψεων ότι είναι αδύνατον να υπάρξει «αμιγής καπιταλισμός» ή 

«αμιγής πατριαρχία», διότι πρέπει επιτακτικά να συνυπάρχουν, εισήγαγε την έννοια 

της «καπιταλιστικής πατριαρχίας» (Bryson, 2005: 322) ή του ισοδύναμού της με 

αλλαγή της σειράς των όρων «πατριαρχικού καπιταλισμού» (Arnot, 2006: 201). 

   Η κριτική που δέχτηκαν οι προαναφερόμενες θεωρήσεις είναι ότι δεν εμπεριέχουν 

όλη την γκάμα των πατριαρχικών δομών. Η Sylvia Walby (1990) πιστεύει ότι οι 

σοσιαλίστριες φεμινίστριες, καθώς δολιχοδρομούν μεταξύ του οικονομικού ή του 

πολιτισμικού παράγοντα ως τα σημαντικότερα πεδία συνάρθρωσης της πατριαρχίας, 

αφήνουν εκτός της κριτικής τους τη γυναικεία σεξουαλικότητα και την ανδρική βία. 

Επιπλέον, η Tong (1989: 181-183), σχολιάζοντας την άποψη τής Mitchell ότι η 

πατριαρχία είναι παγκόσμια και διαχρονική, κρίνει πως μια τέτοια τοποθέτηση 

εμπεριέχει κινδύνους προκατάληψης απέναντι σε πολιτισμικές, εθνικές και φυλετικές 

σχέσεις με τα αδιέξοδα που προβάλλει.  

   Περαιτέρω, ο διαχωρισμός σε δύο διαφορετικά συστήματα πατριαρχία – 

καπιταλισμός και το συμπέρασμα πως ο θεσμός της οικογένειας είναι η 

σημαντικότερη πηγή της πατριαρχίας, οδηγεί σ’ ένα μοντέλο ανάλυσης που 

αναδύεται από δύο διαφορετικές σφαίρες επιρροής, την οικογένεια και την εργασία. 

Μ’ αυτό τον τρόπο, η σοσιαλιστική φεμινιστική λογική ταυτίζει τις γυναίκες με την 

οικογένεια και τους άνδρες με την εργασία, αναπαράγοντας τις, σε βάρος των 

γυναικών, διακρίσεις. 

   Η Carol Ehrlich (2002: 42-43) έχει την πεποίθηση ότι ο σοσιαλισμός είναι 

δημοφιλής στο φεμινιστικό κίνημα λόγω της υπόσχεσής του να βάλει τέρμα στην 

οικονομική ανισότητα των εργαζόμενων γυναικών και παράλληλα να διαφυλάξει την 

επαναστατική προοπτική του. Στα υπέρ του συγκαταλέγονται, σαφώς, οι αγώνες με 
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οικονομικά αιτήματα, οι οποίοι στο πλαίσιο της εν λόγω Φεμινιστικής Σχολής 

μπορούν να περιλάβουν και αιτήματα για σεξουαλική αυτονομία και νέες μορφές 

οικογενειακής οργάνωσης. 

   Είναι γεγονός ότι η φεμινιστική κριτική και δράση αναπτύχθηκε και γνώρισε 

εξαιρετική άνθηση. Η έννοια, ωστόσο, του υποκειμένου βρίσκεται σε διαρκή 

διαμόρφωση μέσα από τις σημειωτικές
22

 και συμβολικές λειτουργίες της γλώσσας 

σύμφωνα με την Kristeva, η οποία για το φεμινισμό είναι ένα είδος συνταξιδιώτισσας 

(Moi, 1986: 9), κι εδώ ανακύπτει ένα μείζον εμπόδιο για τα φεμινιστικά οράματα. Η 

γυναίκα μέσα από μακροχρόνιες διαδικασίες και αγώνες προσπάθησε να εδραίωση τη 

θέση της, δηλαδή, ότι δεν είναι μόνο φύλο, επιθυμία και επιθυμητή ως μητέρα, αλλά 

είναι και ένα κοινωνικό ομιλούν ον, εξίσου κοινωνικό και βιολογικό, που λειτουργεί 

ανάμεσα στη Φύση και στον πολιτισμό (Kristeva, 1987: 374-375).  

   Αν, ωστόσο, εξεταστούν επισταμένως τα ζεύγη των λέξεων που χρησιμοποιούνται, 

με μόνη εξαίρεση το «κυρίες και κύριοι», το οποίο εξυπηρετεί λόγους ευγένειας, 

γίνεται πασιφανές ότι πάντοτε προηγείται το αρσενικό ως πιο ηγεμονικό και 

σημαντικό (π.χ. Αδάμ-Εύα, γιος-κόρη, άρρεν-θήλυ). Στα ζεύγη, περαιτέρω, των 

αντιθέτων είθισται να αναφέρεται πρώτο το θετικό: φως-σκοτάδι, πλούσιος-φτωχός, 

καλός-κακός. Τα προαναφερόμενα δεν συνιστούν, ασφαλώς, ιδιαιτερότητα της 

ελληνικής γλώσσας. Όπως προκύπτει από το έργο των Hellinger & Bussmann (2001-

2003), τα δεδομένα που συλλέχτηκαν από τριάντα ομιλούμενες γλώσσες 

αναδεικνύουν πως, σε όλες αυτές, η γυναικεία «παρουσία» δεν έχει την ίδια βαρύτητα 

με την αντρική.  

   Η γυναίκα, παγιδευμένη μέσα σ’ αυτό το ιεραρχικό σύστημα των δυαδικών 

αντιθέσεων, ορίζεται, ανισότιμα, από την οπτική γωνία τού άντρα και η ταυτότητά 

της στοιχειοθετείται σε εξάρτηση από την αντρική, ενώ, παράλληλα, οι γυναικείες 

ιδιότητες και δραστηριότητες προβάλλονται συνήθως ως κατώτερες των αντρικών 
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 Η σημειωτική (ή σημειολογία) είναι κλάδος της επιστήμης που ασχολείται με τη γενική μελέτη των 

σημείων από τα οποία συντίθεται η κοινωνική ζωή. Η ιεράρχηση των σημείων ξεκινά από τα πιο απλά, 

π.χ. πινακίδες της τροχαίας, ως τα πιο σύνθετα, π.χ. πολιτισμικοί κώδικες, όπως αυτός του 

κινηματογράφου ή της μουσικής. Καθώς η γλώσσα είναι το πληρέστερο σημειωτικό σύστημα, η 

μελέτη της κατέχει κεντρική θέση στη σημειολογική μελέτη. Βλ. Πύλη για την Ελληνική γλώσσα: 

http://www.greek-language.gr/greekLang/modern_greek/tools/lexica/glossology/show.html?id=341. 

Ημ. Προσπέλασης 10/6/2015.  

http://www.greek-language.gr/greekLang/modern_greek/tools/lexica/glossology/show.html?id=341
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(Παυλίδου, 2006: 15-64). Η ανάγκη ύπαρξης του αποδιοπομπαίου τράγου, φέροντος 

τα ανομήματα όλων, συμπίπτει με το φύλο «γυναίκα», η οποία, μέσω της γλώσσας, 

θεωρητικοποιείται ως άξια της «προδιαγεγραμμένης», από τον καθολικό κανόνα τού 

άρρενος ατόμου, μοίρας της. Σε σχέση με τα προαναφερόμενα, είναι προφανές πως ο 

αγώνας για τις φεμινιστικές διεκδικήσεις είναι δύσκολος και επίπονος αλλά δεν είναι, 

σε καμία περίπτωση, χαμένος.  

   Για την Kristeva, ο πολιτισμός και η γλώσσα ανήκουν στο πεδίο των ομιλούντων 

υποκειμένων και η γυναίκα είναι πρωταρχικά ένα ομιλούν υποκείμενο. Κατά 

συνέπεια, αρνείται τα διλήμματα ταυτότητα ή διαφορά, άντρας ή γυναίκα, και, 

προτείνει μια τρίτη φάση φεμινισμού που θα εξερευνά και θα αναγνωρίζει την 

πολλαπλότητα των ταυτοτήτων και την ατομική ιδιαιτερότητα ανεξαρτήτως φύλου 

(2000: 320). Στην προστασία του περιβάλλοντος, που είναι υπόθεση όλων των 

ανθρώπων, ανεξαρτήτως φύλου, συνέβαλε αποφασιστικά το νεοεισερχόμενο κίνημα 

του Οικολογικού Φεμινισμού. Είναι, άραγε, εφικτό, μέσω της οικολογικής 

αποκατάστασης, που προσδοκά ο Οικοφεμινισμός, να πραγματωθεί και το όραμα της 

Kristeva; 

ΙΙΙ.2 Οικολογία 

   Η έννοια τής «οικολογικοποίησης» τής σκέψης, πέρα από την έμφαση που 

προσδίδει στο ζήτημα της περιβαλλοντικής έγνοιας και ευαισθητοποίησης, 

παραπέμπει σε μια «ποιητική» εικόνα, η οποία συνεισφέρει στην κατανόηση των 

διαφόρων μορφών καταπίεσης που αντιμετωπίζουν οι γυναίκες και η Φύση απ’ το 

πατριαρχικό σύστημα εξουσίας. Η Ellen O’Loughlin παραθέτει μια ενδιαφέρουσα 

παρομοίωση που γεφυρώνει τις κοινές μορφές καταπίεσης: Ένας οικολόγος δεν 

μπορεί, απλώς, να μελετήσει τα είδη που ζουν σε μια λίμνη ώστε να περιγράψει 

επακριβώς το συγκεκριμένο οικοσύστημα και το πώς αυτό λειτουργεί. Ένα ψάρι σε 

μια λίμνη και ένα ψάρι σ’ έναν ωκεανό, από οικολογική σκοπιά, πρέπει να νοηθούν 

ως είδη που κατοικούν σε διαφορετικά, ίσως παρόμοια, αλλά σε καμιά περίπτωση 

πανομοιότυπα οικοσυστήματα. Ομοίως, οι γυναίκες, είτε εργάζονται σ’ ένα γραφείο, 

είτε σ’ οποιονδήποτε άλλον τομέα, καταλαμβάνουν διαφορετικές θέσεις (όσον αφορά 

στην απασχόληση, την τάξη, κ.λπ.) και πολλούς ρόλους. Επομένως, όπως συμβαίνει 

με τα οικοσυστήματα, που επηρεάζονται από μια σωρεία περιβαλλοντικών 
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παραγόντων, έτσι και η θέση των γυναικών καθορίζεται από μια σειρά κοινωνικών 

παραγόντων (1993: 149). 

   Αυτό συνιστά, αναμφίβολα, πέρα από δίδαγμα για όσους έχουν υιοθετήσει τέτοιου 

είδους απλουστευτικές, ερμηνευτικές λογικές και ένα χαρακτηριστικό παράδειγμα 

της στρεβλής άποψης που κυριαρχεί για το «τι είναι οικολογία» εν γένει. Αμέσως 

παρακάτω, λοιπόν, θα επιχειρηθεί ένας κριτικός επαναπροσδιορισμός της έννοιας της 

οικολογίας. 

   Η επιστημονική προσέγγιση τής «Φυσικής Ιστορίας» ξεκίνησε απ’ τον 

Αριστοτέλη,
23

 τον 4
ο
 αιώνα π.Χ., καθώς υπήρξε ο πρώτος, μαζί με τον μαθητή του 

Θεόφραστο, ο οποίος έγραψε παρατηρήσεις σχετικά με τις σχέσεις των ζωντανών 

οργανισμών, ο πρώτος, δηλαδή, που συνέλαβε την έννοια της οικολογίας, η οποία 

τείνει σήμερα να μονοπωλεί το ενδιαφέρον όλων. Ο Θεόφραστος (371-περ.287/5 

π.Χ.), περαιτέρω, είχε παρατηρήσει ότι τα φυτά αναπτύσσονται καλύτερα στον 

«οικείο τόπο» τους ή, όπως θα μπορούσε να ειπωθεί με τα τωρινά δεδομένα, στο 

κατάλληλο ενδιαίτημα. Η λέξη που χρησιμοποιείται για να δηλώσει την αρμονική 

σχέση μεταξύ ενός οργανισμού και του περιβάλλοντός του είναι «οικείος», εκ του 

οίκος. Σύμφωνα με ορισμένους ιστορικούς, ήταν αυτή η έκφραση του Θεόφραστου η 

οποία ενέπνευσε τους αρχαιομαθείς Γερμανούς επιστήμονες του 19
ου

 αιώνα να 

συνθέσουν τη λέξη «οικο-λογία» (Hughes, 1985: 297). 

   Σύμφωνα με τη Θεωρία της Γαίας, που παρουσίασε ο Lovelock και την οποία 

τεκμηρίωσε με εμπεριστατωμένα επιστημονικά επιχειρήματα, ο ίδιος ο πλανήτης Γη 

αποτελεί μια ζωντανή οντότητα, ικανή να ανταπεξέρχεται των κακουχιών που 

υφίσταται, να διδάσκεται από αυτές, να ισορροπεί κάθε αντιξοότητα, να αυτοϊαίνεται 

και να εξελίσσεται όπως κάθε άλλος ζωντανός οργανισμός. Σε σχέση με τις 

προϋπάρχουσες της Γαίας επιστημονικές θεωρήσεις, η ζωή πάνω στη Γη 

προσαρμόστηκε στις συνθήκες που βρήκε και έτσι κατέστη δυνατό να συνεχιστεί. 

Επρόκειτο, εν ολίγοις, για μια μηχανιστική και παθητική διαδικασία προσαρμογής. 

Κατά το συγγραφέα, η Γαία απαρτίζει μια απαράμιλλη σύνθεση, μια πολύπλοκη 
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 Ο Αριστοτέλης (384-322 π.Χ) στο έργο του «Των περί τα ζώα ιστοριών», γραμμένο γύρω στο 345 

π.Χ., μεταξύ των άλλων, περιγράφει με μεγάλη ακρίβεια τη βιολογία και την οικολογία των 

θαλάσσιων οργανισμών. 
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οντότητα η οποία περιλαμβάνει τη βιόσφαιρα της Γης, την ατμόσφαιρα, τους 

ωκεανούς και το έδαφος. Η συνολική δομή, συνιστά ένα σύστημα το οποίο αναζητά 

το βέλτιστο δυνατό φυσικό και χημικό περιβάλλον για τη ζωή σ’ αυτόν τον πλανήτη. 

Ωστόσο, ο Lovelock αντέστρεψε το επιχείρημά του ισχυριζόμενος ότι το σύνολο της 

ζωής πάνω στη Γη, μέσα από τη δημιουργική και αρμονική αλληλεπίδραση όλων των 

μερών του, ήταν εκείνο που τροποποίησε τις συνθήκες του πλανήτη έτσι ώστε να η 

ζωή να μπορέσει να στεριώσει πάνω σ’ αυτόν και να εξελιχθεί απρόσκοπτα. 

   Ο όρος Οικολογία (Oecologie), με την ιδιαίτερη επιστημονική έννοια, εισήχθη στην 

επιστήμη της Βιολογίας στα τέλη του 19
ου

 αιώνα, από τον Γερμανό βιολόγο Ernst 

Haeckel (1891: 125-128), προερχόμενη από τις ελληνικές λέξεις «οίκος» και 

«λόγος», για να ονοματίσει τον τομέα ο οποίος ειδικεύεται στις σχέσεις των έμβιων 

όντων τα οποία ζουν και αναπτύσσονται σε συγκεκριμένο βιότοπο (οίκος). Ενώ, 

αρχικά, χρησιμοποιήθηκε για τη μελέτη των διαδραστικών φαινομένων μεταξύ των 

ειδών πανίδας και χλωρίδας, επεκτάθηκε και στο ανθρωπογενές περιβάλλον και, 

πλέον, ιχνηλατεί τις οικονομικές, κοινωνικές και πολιτισμικές σχέσεις του ανθρώπου 

σε σχέση με το φυσικό περιβάλλον.  

   Η μελέτη των σχέσεων της Φύσης διερευνά, σύμφωνα και με τον Miller (1999: vi), 

το πώς το περιβάλλον επιδέχεται χρήσης και κατάχρησης και ποιες είναι οι 

κατάλληλες ενέργειες προκειμένου όλοι να το προστατεύσουν και να το βελτιώσουν 

σκεπτόμενοι όχι ατομικά, αλλά εντάσσοντας στο συλλογισμό τους και τις γενιές που 

έπονται.  

   Στη σύλληψη της έννοιας της οικολογίας κατά τον Bookchin (1990), ο «οίκος», το 

πρώτο συνθετικό της λέξης, σημαίνει όχι μόνο το «φυσικό και δομημένο 

περιβάλλον», αλλά και το «κοινωνικοπολιτικό σύστημα που κυριαρχεί», τον τρόπο 

που θεσμοθετείται η κοινωνία και οργανώνονται η παραγωγή και η κατανάλωση. Για 

το λόγο αυτό, «η σημερινή παγκόσμια οικολογική κρίση είναι αδιαίρετα κοινωνική, 

πολιτική, θεσμική, οικονομική και περιβαλλοντική». 

   Χάρη στην επιστήμη της Οικολογίας, έγινε δυνατή η κατανόηση των πολλαπλών 

περιβαλλοντικών συνεπειών που μπορεί να έχει η κάθε δραστηριότητα των 

ανθρώπων. Ως επιστήμη, ωστόσο, η Οικολογία δεν μπορεί να υπαγορεύει ποιες 
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πρακτικές είναι σωστές ή λανθασμένες, ούτε να παίρνει θέση υπέρ ή κατά ενός 

οικολογικού κινήματος. 

   Πέρα από επιστήμη, η οικολογία είναι τρόπος ζωής, αντίληψη και κοσμολογία που 

έχει βάση το σεβασμό στο φυσικό περιβάλλον. Η Οικολογική νοημοσύνη για τον 

Goleman (2009: 224) είναι η επιτηδειότητα προσαρμογής ενός ατόμου στον 

οικολογικό χώρο του. Είναι η ευαισθητοποίηση ή η ενσυνείδηση που βοηθά να 

γίνουν καταληπτές οι επιπτώσεις των αντι-οικολογικών, αντιοικονομικών και άρα 

αναποτελεσματικών δράσεων, στον πλανήτη και στην ανθρώπινη υγεία. Η 

οικολογική νοημοσύνη ενσταλάζει στις συνειδήσεις όλων την ανάγκη προστασίας 

των φυσικών οικοσυστημάτων. Εγείρει, δηλαδή, προβληματισμούς, για την αλλοίωση 

τους και την οικολογική διαταραχή που αυτή συνεπάγεται και προωθεί αποφάσεις για 

να περιοριστεί η βλάβη και να επιτευχθεί η αποκατάστασή τους. 

Για να αναπτύξουμε τη συλλογική οικολογική νοημοσύνη μας πρέπει 

να εξασκηθούμε ώστε να αντιλαμβανόμαστε τις αρνητικές συνέπειες σε 

τρία επίπεδα: αυτό της γεώσφαιρας (που περιλαμβάνει γη, αέρα, νερό 

και κλίμα), της βιόσφαιρας (που περιλαμβάνει το σώμα μας, τη χλωρίδα 

και την πανίδα) και της κοινωνιόσφαιρας (που περιλαμβάνει 

ανθρώπινες σχέσεις, όπως είναι οι εργασιακές σχέσεις). Είναι αδήριτη 

ανάγκη να πάρουμε όχι διορθωτικά αλλά θεραπευτικά μέτρα για την 

κατάσταση που εμείς δημιουργήσαμε στο περιβάλλον, καταναλώνοντας 

αλόγιστα τον φυσικό πλούτο του πλανήτη μας (ό.π.: 224). 

   Το 1962, η Rachel Carson σημάδεψε την απαρχή της περιβαλλοντικής επανάστασης 

με την έκδοση του βιβλίου της Σιωπηλή Άνοιξη, στο οποίο αναφέρεται 

κατηγορηματικά πως η εκτεταμένη χρήση ισχυρών εντομοκτόνων και χημικών 

ουσιών οδηγεί τη Φύση σε μια κατάσταση όπου σταδιακά οι φωνές της άνοιξης θα 

σιωπήσουν, τα ζώα δεν θα μπορούν να αναπαραχθούν, τα πουλιά δεν θα πετούν και 

τα ποτάμια δεν θα έχουν ζωή, επιτείνοντας την αναγκαιότητα να καταβληθούν 

τεράστιες προσπάθειες για την προστασία του περιβάλλοντος. 

   Οι σημερινοί οικολογικοί στόχοι είναι να διατηρηθούν σε ισορροπία, σε όλα τα 

οικοσυστήματα, οι ανώτεροι ρυθμοί βιολογικής παραγωγικότητας, η μεταφορά 
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ενέργειας και η ανακύκλωση των θρεπτικών χωρίς να υποβαθμίζεται η ποιότητα τού 

περιβάλλοντος (Emberlin, 2002: 366).  

   Η λύση, για την επίτευξη των παραπάνω στόχων, που προτείνει ο Kempf (2008: 

144), είναι «να μειώσουν οι πλουσιότεροι τη δική τους κατανάλωση», ώστε να 

περιοριστούν οι ανισότητες και επομένως τα κατώτερα κοινωνικά στρώματα να μη 

νοιώθουν έντονα την ανάγκη για πλουτισμό και κατανάλωση. 

   Τη συγκρουσιακή σχέση των εννοιών Οικολογία – Καπιταλισμός διατυπώνει και ο 

John Belammy Foster (2005: 13) στον πρόλογο του ομώνυμου βιβλίου του: «το 

επιχείρημα αυτού του συγγράμματος είναι ότι τα πεδία της οικολογίας και του 

καπιταλισμού βρίσκονται σε σύγκρουση – όχι σημείο προς σημείο, αλλά στην 

συνολική αλληλόδρασή τους». Ο καπιταλισμός, επιπλέον, σύμφωνα με τη Von 

Werlhof (2007: 13-27) προσπαθεί να πραγματοποιήσει την ουτοπία της πατριαρχίας: 

ένας κόσμος χωρίς Φύση ή μητέρες («πλήρης πατριαρχικοποίηση»). 

   Στο πλαίσιο αυτού του εξουσιαστικού, πατριαρχικού, καπιταλιστικού κόσμου, η 

Φύση και οι γυναίκες είναι εξαιρετικά ευάλωτες και η συνειδητοποίηση τής δεινής 

κατάστασης στάθηκε το έναυσμα για την άνθιση του οικολογικά ευαισθητοποιημένου 

φεμινισμού που θα αναλυθεί αμέσως παρακάτω. 

ΙΙΙ.3 Οικοφεμινισμός 

   Ο Οικοφεμινισμός
24

 ξεκινά από την ιδέα ότι «η Φύση είναι ένα φεμινιστικό 

ζήτημα». Η εξήγηση γι’ αυτό βασίζεται στη φεμινιστική φιλοσοφία σύμφωνα με την 

οποία η σύνδεση μεταξύ γυναίκας και Φύσης είναι ισχυρή κι αυτό οφείλεται στο 

γεγονός ότι η γυναίκα είναι αυτή που δίνει ζωή, με τη γέννα, βοηθώντας έτσι και τη 

Φύση να αναπλαστεί. Χωρίς τις γυναίκες, τα θηλυκά φυτά και τα θηλυκά ζώα, ο 

πλανήτης δεν θα μπορούσε να εξελιχτεί και να διαιωνιστεί. Επιπλέον, μια άλλη 

εξήγηση, σχετική με την πρώτη, είναι ότι τα θηλυκά ζώα και οι γυναίκες, με τη 

μητρική ιδιότητά τους, είναι σε θέση να παρέχουν περισσότερη αγάπη, φροντίδα και 

προστασία, τόσο στους απογόνους τους όσο και στη Φύση (Perțicaș, 2014: 516). 

                                                           
24

 Ο όρος Οικοφεμινισμός πρωτοεμφανίστηκε το 1974 στο δοκίμιο της Françoise d’ Eaubonne με τίτλο 

“Le féminisme ou la mort” και έκτοτε καθιερώθηκε ως αντιπροσωπευτικός του κινήματος.  
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   Η λογική της Βαθιάς Οικολογίας, να αποδώσει την οικολογική κρίση στην 

κυριαρχία της Φύσης από τον άνθρωπο, προσέκρουσε στο θεωρητικό οικοδόμημα 

των πρωτεργατών του Οικοφεμινισμού, οι οποίοι θεωρούν ότι η κυριαρχία της Φύσης 

και των γυναικών από τους άνδρες είναι η κύρια αιτία της παρούσας κρίσης. Η πρώτη 

γυναίκα που ανέδειξε, συστηματικά, αυτή την προβληματική, ήταν η γαλλίδα 

φεμινίστρια Françoise d’ Eaubonne (1974). Είπε, χαρακτηριστικά, πως στόχος τού 

Οικοφεμινισμού είναι να κατασκευάσει ένα νέο μοντέλο διαχείρισης του πλανήτη, ο 

οποίος βρίσκεται σε κίνδυνο εξαιτίας του ανδροκρατούμενου χαρακτήρα των 

κοινωνιών. Για να συμβεί αυτό, πρέπει να «αποσπαστεί» άμεσα (ο πλανήτης) από τα 

χέρια των ανδρών ώστε να παραδοθεί στην ανθρωπότητα τού αύριο. 

   Στο ίδιο θεωρητικό υπόβαθρο κινείται και η Mary Mellor (1992), η οποία 

υπογραμμίζει την αναπόφευκτη ανάγκη για μια, εκ βάθρων, νέα κοινωνία. Πιο 

συγκεκριμένα, αποδίδει έμφαση στο ότι η νέα κοινωνία πρέπει να στηρίζεται στη 

γυναικεία εμπειρία, η οποία θα αντικαταστήσει τις υπάρχουσες κοινωνικές δομές που 

στηρίζονται στα ανδρικά βιώματα. Θα είναι Φεμινιστική με την έννοια ότι η γέννηση 

και η διατήρηση της ζωής από τις γυναίκες, θα αποτελέσουν το μέσο ώστε να 

αντικατασταθούν οι υπάρχοντες θεσμοί που καταστρέφουν τη ζωή. Θα είναι Πράσινη 

με το συλλογισμό ότι θα εξισορροπήσει τις ανθρώπινες ανάγκες για ζωή, με τις 

ανάγκες του πλανήτη για ζωή. 

   Όπως επισημαίνει και η Charlene Spretnak (1987: 1), το πρόβλημα είναι ο 

αρσενικo-κεντρισμός και όχι ο ανθρωποκεντρισμός. Η πατριαρχική κοινωνία, στην 

οποία ο αρσενικός «ορισμός της πραγματικότητας» είναι κανονιστικός και στον 

οποίο ο φόβος των γυναικών και της Φύσης συνθέτουν το κατάλληλο πεδίο για 

«βιοκτονία», πρέπει να κατονομαστεί ως το πραγματικό πρόβλημα. Ο όρος 

ανθρωποκεντρισμός εκτρέπει την προσοχή όλων από το πραγματικό πρόβλημα και, 

ως εκ τούτου, αποκρύπτει την πραγματική λύση για την οικολογική κρίση που 

αναμφισβήτητα έχει πάρει τεράστιες διαστάσεις. Ο Οικολογικός Φεμινισμός 

καθίσταται, τότε, ως προτεραιότητα ανεκτίμητης αξίας, μια κίνηση που αποκαλύπτει 

τις βαθιές δομές και τα κίνητρα τα οποία καθοδηγούν και ενισχύουν όλες τις μορφές 

κυριαρχίας. Μεταφέρει τις εμπειρίες, τις αξίες και τις προοπτικές των γυναικών στο 

βαθύ οικολογικό κίνημα, που είναι το κλειδί για μια μεταμόρφωση του πολιτισμού, 
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και προικίζει την ανθρωπότητα με τις συμπεριφορές, οι οποίες είναι απαραίτητες 

ώστε η ανθρώπινη ζωή να συμβιβαστεί με τη ζωή της Γαίας. 

   Ως δράση, που στοχεύει στην προστασία του περιβάλλοντος, ξεκίνησε 

«ανεπίσημα», επίσης, το 1974 όταν είκοσι επτά (27) γυναίκες από την πόλη Reni, που 

βρίσκεται στο βόρειο τμήμα της Ινδίας, προέβησαν σε μια απλή αλλά 

αποτελεσματική αυτενέργεια για να σταματήσει η κοπή των δέντρων. Οι εν λόγω 

γυναίκες αγκάλιαζαν κάθε δέντρο το οποίο προοριζόταν για κοπή. Σύντομα, πολλοί 

ακόμη άνθρωποι ακολούθησαν αυτή τη συμβολική γυναικεία πρωτοβουλία, η οποία 

είχε τίτλο «Chipko», ένας όρος που στην ινδουιστική γλώσσα σημαίνει «αγκαλιά». 

Μετά από αυτή την ειρηνική διαμαρτυρία, 12.000 τετραγωνικών χιλιομέτρων δάσους 

και υδρογραφικής λεκάνης διασώθηκαν (Perțicaș, 2014: 516). 

   Σύμφωνα, επομένως, με τη θεωρία του Οικοφεμινισμού, μεταξύ γυναικών, Φύσης 

και ανάπτυξης υπάρχει ισχυρή διασύνδεση. Πιο αναλυτικά, η Warren αναφέρει ότι 

μεταξύ των γυναικών και της Φύσης υπάρχει μια ιστορική, συμβολική και θεωρητική 

σύνδεση. Η φιλοσοφία της βασίζεται σε τέσσερις θεμελιώδεις αρχές, ήτοι: (α) 

υπάρχει ένας ζωτικής σημασίας δεσμός μεταξύ της καταπίεσης των γυναικών και της 

Φύσης, (β) η κατανόηση των τρόπων με τους οποίους λαμβάνει χώρα η σχέση 

ανάμεσα στη Φύση και τις γυναίκες αντιπροσωπεύει τον κύριο τρόπο συναίσθησης 

για το πώς ακριβώς συμβαίνει αυτή η καταπίεση, (γ) η φεμινιστική θεωρία έχει πάντα 

μια οικολογική πλευρά, και (δ) τα περιβαλλοντικά ζητήματα περιλαμβάνουν 

δυνατότητες που επιδέχονται φεμινιστικών λύσεων (1997: 5). 

   Γενικά ο φεμινισμός, κατ’ επέκταση και ο Οικοφεμινισμός, είναι μια δυναμική, 

συνεχώς μεταβαλλόμενη ιδεολογία, με πολλές όψεις. Για τις φιλελεύθερες 

οικοφεμινίστριες, όλα τα ανθρώπινα όντα, επειδή είναι ελεύθερα και ορθολογικά, 

συνεπάγεται πως, από ηθική σκοπιά, είναι ίσα. Πιστεύεται ακράδαντα πως η γυναίκα 

πρέπει να συμμετέχει ισότιμα με τους άντρες σε τομείς όπως η επιστήμη και η 

τεχνολογία. Σύμφωνα μ’ αυτή την άποψη, η καλύτερη επιστήμη, οι 

αποτελεσματικότεροι τρόποι διαχείρισης της Φύσης και οι ευστοχότεροι νόμοι 

προετοιμάζουν το έδαφος για να προσεγγιστεί η λύση των προβλημάτων που 

σχετίζονται με την κακοδιαχείριση των φυσικών πόρων. Από οικοφεμινιστική 

σκοπιά, το φιλελεύθερο φεμινιστικό σκεπτικό, θεωρείται ελλιπές, επειδή δεν ασκεί 
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κριτική στον καταπιεστικό, πατριαρχικό τρόπο σύλληψης της Φύσης στον οποίο 

παγιδεύτηκε η κοινωνία εδώ και πολλούς αιώνες (Warren, 1991). 

   Ο μαρξιστικός φεμινισμός εξετάζει την καταπίεση της γυναίκας ως απόρροια μιας 

διάχυτης σεξιστικής, ρατσιστικής και ταξικής καταπίεσης, άμεσο αποτέλεσμα της 

ταξικής κοινωνίας και της ατομικής ιδιοκτησίας πάνω στα μέσα παραγωγής. Η 

θεωρητική προσέγγιση αυτής της τάσης είναι δυσπρόσιτη και αντιφατική λόγω των 

πολλαπλών αναθεωρήσεων και διακλαδώσεων της ίδιας της μαρξιστικής θεωρίας
25

 

αλλά και των ιδιαιτέρων ιδεολογικών και θεωρητικών επιμειξιών που έχουν επέλθει 

στη συγκεκριμένη φεμινιστική τάση από το διαρκές άνοιγμα προς την ψυχανάλυση 

(Suleiman, 2008: 52-53). Οι φεμινίστριες που εμπνέονται από τον Μαρξ θεωρούν 

πως η Φύση είναι ενεργή και όχι παθητική οντότητα που πρέπει να κυριαρχηθεί 

(Merchant, 1992). Ο μαρξιστικός Οικοφεμινισμός προσιδιάζει στο ότι η πρωταρχική 

αξία της Φύσης είναι η εργαλειακή αξία της σε σχέση με την παραγωγή οικονομικών 

αγαθών για τον άνθρωπο. Από οικοφεμινιστική σκοπιά και η μαρξιστική κατεύθυνση 

του φεμινισμού φαντάζει ανεπαρκής, δεδομένου ότι δεν θέτει καν θέμα ύπαρξης τής 

εγγενούς αξίας τής Φύσης θεωρώντας ότι η τελευταία υπάρχει αποκλειστικά για τον 

άνθρωπο (Warren, 1991). 

   Ο Οικοφεμινισμός, κατά τη Spretnak, πηγάζει από τον ριζοσπαστικό ή αλλιώς 

πολιτισμικό φεμινισμό (cultural feminism) -κι όχι τόσο από τον φιλελεύθερο ή 

σοσιαλιστικού τύπου φεμινισμό-, ο οποίος υποστηρίζει ότι ο προσδιορισμός της 

δυναμικής -σε μεγάλο βαθμό ο φόβος και η δυσαρέσκεια- πίσω από την κυριαρχία 

των ανδρών πάνω στα θηλυκά, είναι το κλειδί για την κατανόηση κάθε έκφρασης τής 

πατριαρχικής κουλτούρας με την ιεραρχική, μιλιταριστική, μηχανιστική και 

βιομηχανική μορφή της (1987: 3). Οι ριζοσπάστριες φεμινίστριες πιστεύουν πως οι 

βιολογικές και σεξουαλικές διαφορές ανάμεσα στους άντρες και στις γυναίκες 

χρησιμοποιήθηκαν ως δικαιολογητική βάση για την καταπίεση των γυναικών 

(Γεωργόπουλος, 2002: 356).  

   Η ριζοσπαστική οικοφεμινιστική ηθική, βασίζεται σ’ έναν ευρύτερο ιστό 

συμμετοχής, που αποσκοπεί στην ατομική ενδυνάμωση και δεν αποβλέπει στην 

                                                           
25

 Για τους Μαρξιστές το γυναικείο ζήτημα θα επιλυθεί μέσα στη νέα τάξη πραγμάτων, εξάλειψης των 

τάξεων και των κοινωνικών διαφορών.  
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αποτελεσματικότητα της κοινότητας αλλά στη δημιουργία μιας ηθικής κοινότητας. Ο 

ριζοσπαστικός Οικοφεμινισμός, ωστόσο, απορρίπτει τα αρσενικά ιδανικά. 

Ακολούθως, πιστεύεται ότι η απόσταση των ανδρών από τη Φύση έχει βλάψει, 

επομένως ο ανδροκεντρισμός ευθύνεται για την καταστροφή της βιόσφαιρας και είναι 

αναγκαιότητα για τις γυναίκες, οι οποίες είναι πιο κοντά στη Φύση, να επιφέρουν την 

οικολογική επανάσταση η οποία θα εγγυηθεί την ανθρώπινη επιβίωση. Η ιδέα, 

ωστόσο, αυτή δέχτηκε κριτική καθώς αντανακλά και εγκαθιδρύει τον πρωταρχικό 

δυϊσμό άνδρας / γυναίκα (ό.π.: 359). 

   Ο οικολογικός σοσιαλιστικός φεμινισμός, τοποθετείται ιδεολογικά, ως ρεύμα 

σκέψης που συνενώνει στοιχεία από το μαρξισμό, το σοσιαλισμό, την πράσινη 

πολιτική, την οικολογία αλλά και το κίνημα ενάντια στην παγκοσμιοποίηση. Η 

κεντρική πεποίθηση του κινήματος είναι πως η επέκταση τού καπιταλιστικού 

συστήματος είναι η αιτία του κοινωνικού αποκλεισμού, της φτώχειας και της 

περιβαλλοντικής υποβάθμισης, μέσω της παγκοσμιοποίησης και του ιμπεριαλισμού, 

υπό την επίβλεψη των καταπιεστικών κρατών και των διακρατικών δομών 

(Forkasiewicz, 2015).  

   Οι οικοσοσιαλίστριες φεμινίστριες υποστηρίζουν τη βραδεία διάλυση τού 

καπιταλισμού και του κράτους, εστιάζοντας στη συλλογική ιδιοκτησία των μέσων 

παραγωγής, από ελεύθερα συνεταιρισμένους παραγωγούς, και στην αποκατάσταση 

των δημόσιων αγαθών, με όλες τις μορφές κυριαρχίας -ιδιαίτερα η ανισότητα των 

φύλων και ο ρατσισμός- να έχουν καταργηθεί. Για τον τοπικό έλεγχο των φυσικών 

πόρων αξιοποιούν τη μαρξιστική έννοια της «αξίας χρήσης» ενάντια στην κυρίαρχη 

«ανταλλακτική αξία». Η δημιουργία της «νέας κοινωνίας» θα είναι το αποτέλεσμα 

των κοινών αγώνων των εργατών, των ακτιβιστών οικολόγων, των φεμινιστριών και 

των ειρηνιστών (Mellor, 1992). Η κριτική για τον σοσιαλιστικό Οικοφεμινισμό είναι 

πως αποτελεί τάση και δεν έχει διαμορφωθεί ως κίνημα (Merchant, 1992: 188-190). 

   Ένα από τα «μονοπάτια» του Οικοφεμινισμού ήταν η μελέτη της πολιτικής 

θεωρίας, δηλαδή η κριτική εξέταση του χαρακτήρα και των σκοπών της Πολιτείας 

και της Ιστορίας (Spretnak, 1987: 3). Όλα όσα είναι γνωστά, σε σχέση με τα 

προαναφερόμενα, -σίγουρα σ’ ό,τι αφορά στο παρελθόν αλλά ακόμη και σ’ ό,τι 

σχετίζεται με το παρόν- έχουν παραδοθεί με κάποια μορφή λόγου (discourse) και ο 

λόγος, ρηματικός ή παραστατικός, ιστορικός ή θεωρητικός, δεν είναι ποτέ 
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αδιαμεσολάβητος ούτε αδέσμευτος από ερμηνείες (Suleiman, 2008: 81). Βιώνοντας 

και κατονομάζοντας τις ανεπάρκειες της κλασικής θεωρίας της κυριαρχίας, η οποία 

αγνοεί τη Φύση καθώς και τις γυναίκες, ένα μεγάλο πλήθος φεμινιστριών κινήθηκε 

προς την κατεύθυνση του Οικοφεμινισμού (Spretnak, 1987: 3). 

   Μια ακόμη διαδρομή του Οικοφεμινισμού είναι το «ξεδίπλωμα» του προς τη φύση 

της θρησκείας, συνήθως αυτή της Θεάς. Στα μέσα της δεκαετίας του ’70 πολλές 

φεμινίστριες βιώσαν μια πρωτόγνωρη ανακάλυψη μέσα απ’ τις ιστορικές και 

αρχαιολογικές πηγές μιας θρησκείας, η οποία υμνούσε το «θηλυκό», καθώς φαινόταν 

να έχει σαν το «Καλό Βιβλίο» της την ίδια τη Φύση. Αυτό που στάθηκε ως 

«κοσμολογική» θεραπεία ήταν η ανακάλυψη του θείου σαν κάτι που ενυπάρχει μέσα 

και γύρω σε όλα. Εκείνο, δε, που κίνησε την προσοχή των φεμινιστριών, ήταν ο ιερός 

δεσμός της Θεάς με τις δικές Της πολλές μορφές ως τοτεμικό ζώο και ως φυτό, τα 

ιερά άλση, τις εν είδει μήτρας σπηλιές, τις αλλαγές της σελήνης στο αίμα της 

έμμηνου ρύσης, την εμπειρία του «γνωρίζειν» τη Γαία, τις καμπύλες της και τις 

εύφορες πεδιάδες, τα τρεχούμενα νερά Της που δίνουν ζωή, τα ζώα Της ως 

καθοδηγητές.  

   Η περίοδος αυτή της ανακάλυψης εμφύσησε στη φεμινιστική θεωρία την Ανάσταση 

του ξεχασμένου ιερού μύθου και του τελετουργικού, που συνήθως διεξάγονται σε 

ανοιχτούς χώρους και σε περιόδους Άγιων Ημερών της Γης. Πρόκειται για χρονικά 

διαστήματα, όπως, της κοσμικής ευθυγράμμισης, των ηλιοστασίων και των 

ισημεριών, των τελετουργιών της δημιουργίας, που εκφράζουν συναισθήματα για 

«πνευματικότητα» εμποτισμένη με οικολογική σοφία. Στην αρχή αυτής της περιόδου, 

η οικολογία δεν ήταν μπολιασμένη στο μυαλό των μετέπειτα οικοφεμινιστριών. Από 

τότε, όμως, που η εν λόγω περίοδος οδήγησε στον ακτιβισμό, η οικολογία έγινε 

αυτοσκοπός ώστε σήμερα να δουλεύουν για οικολογική ειρήνη, οικολογική 

δικαιοσύνη, οικολογική οικονομία, οικολογικές πολιτικές, οικολογική εκπαίδευση, 

οικοφιλία και για την επανάσταση του Οικοφεμινισμού (ό.π.: 3-4). 

   Μια τρίτη ιστορική εξέλιξη του Οικοφεμινισμού προέρχεται από την οικολογία. Για 

πολλές γυναίκες με σταδιοδρομία στη δημόσια πολιτική, την επιστήμη και την 

τεχνολογία, ενασχολούμενες σε δημοσίου συμφέροντος περιβαλλοντικές οργανώσεις 

και σε περιβαλλοντικά προγράμματα σπουδών σε διάφορα πανεπιστήμια, η αρχική 

σύνδεσή τους με το φεμινισμό, ήταν η φιλελεύθερη φεμινιστική επισήμανση για το 
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πώς και το γιατί η πρόοδος τους, στην ιεράρχηση της καριέρας τους, είχε 

μπλοκαριστεί. Αρκούσε ένα έναυσμα από ένα βιβλίο, ένα άρθρο, ή μια διάλεξη με 

οικοφεμινιστική ανάλυση και αίφνης η επαγγελματική καριέρα τους ήταν ριζικά 

πλαισιωμένη με διαφορετικό νόημα. Ομοίως, οι γυναίκες και οι άνδρες που 

ασχολούνταν με την Πράσινη Πολιτική, για περιβαλλοντικούς λόγους, ανακάλυψαν 

εκεί τον Οικοφεμινισμό και τη βαθιά οικολογία. Επίσης, φοιτητές, τόσο άνδρες όσο 

και γυναίκες, οι οποίοι είχαν την αίσθηση ότι ο φεμινισμός ήταν απλώς ένα ζήτημα 

για τη γενιά τής μητέρας τους και οι οποίοι εγγράφονταν, στην πορεία, σε 

περιβαλλοντικές μελέτες, εκτίθονταν σταδιακά σε οικοφεμινιστικές αναλύσεις και 

αναγνώριζαν το «βάθος» τους το οποίο δεν αναφέρονταν στα βιβλία (ό.π.: 4). 

   Η γενική κριτική που ασκήθηκε είναι πως ενυπάρχουν ουσιοκρατικά προβλήματα 

στη θεωρία του Οικοφεμινισμού. Η γαλλίδα ιστορικός Michelle Perrot θεωρεί ότι 

δίνοντας έμφαση στη θηλυκότητα, ως «δομικό στοιχείο» ενός όλου, οι φεμινίστριες 

ευτέλισαν τη σημασία των κοινωνικών πλαισίων (1986: 79). Στην πραγματικότητα, η 

μομφή εστιάζεται στο ότι δεν αξιολογούνται τα επίκτητα χαρακτηριστικά τού 

ατόμου, που είναι αποτέλεσμα της ιστορικής εξέλιξης, αλλά μόνο τα εγγενή.  

   Όπως παρατηρεί η Valerie Bryson (2005: 368), οι θεωρίες αυτές υπέπεσαν, μάλλον, 

σε μια «βιολογική ουσιοκρατία». Δηλαδή, οι βιολογικές αναπαραγωγικές λειτουργίες 

των γυναικών, η ωορρηξία, η έμμηνος ρήση, η εγκυμοσύνη, η γέννηση και η 

γαλουχία που τις καθιστούν διαφορετικές από τους άνδρες, αποτελούν την ουσία 

τους. Περαιτέρω, προέκυψε το ερώτημα εάν, πράγματι, έχουν οι γυναίκες μια ειδική 

σχέση με τη Φύση που οι άνδρες δεν έχουν.  

   Αυτό το ζήτημα το προσέγγισε ο Noel Sturgeon (1997) που υποστηρίζει ότι ο 

Οικοφεμινισμός είναι ένα περίπλοκο πολιτικό και θεωρητικό κίνημα, το οποίο δεν 

μπορεί να περισταλεί στις ουσιοκρατικές διαστάσεις του. Τονίζει πως η φεμινιστική 

προβληματική, που αποτελεί μια βασική παράμετρό του, δεν περιορίστηκε στη σχέση 

γυναίκας – Φύσης αλλά προσέφερε κρίσιμα αναλυτικά εργαλεία ευρύτερου 

ενδιαφέροντος. Τέτοια είναι, μεταξύ άλλων, η επιχειρηματολογία για την υπέρβαση 

του διαχωρισμού κουλτούρας – Φύσης, ορθολογικής σκέψης – συγκίνησης, 

υποκειμενικότητας – αντικειμενικότητας και η φεμινιστική κριτική της επιστήμης. 

Εκείνο που κατά τον Sturgeon πρέπει να απασχολήσει το οικοφεμινιστικό κίνημα 
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είναι το πώς θα αρθρώσει αυτή την εποικοδομητική φεμινιστική σκέψη με τους 

στόχους του για την αντιμετώπιση της οικολογικής κρίσης. 

   Είναι γεγονός, πως δεν υπάρχει θεωρία, όσο συγκροτημένη και συνεκτική να είναι 

ως προς το περιεχόμενο και τους στόχους της, η οποία να απέφυγε κριτικές και 

διχογνωμίες. Ακολούθως, πειστικές μπορούν να χαρακτηριστούν εκείνες οι θεωρίες 

που παράγουν αποτελέσματα. Η συνεισφορά του Οικολογικού Φεμινισμού στην 

περιβαλλοντική προστασία θα συζητηθεί αναλυτικά στα κεφάλαια που ακολουθούν.  

   Σε γενικές γραμμές, μπορεί να λεχθεί, πως ο Οικοφεμινισμός ως θεωρία στηρίχθηκε 

στο σκεπτικό ότι στον φυσικό κόσμο οι ιεραρχίες είναι άγνωστες και ότι η υποταγή 

των γυναικών στην ανδρική εξουσία υπήρξε η πρωταρχική σχέση κυριαρχίας και 

εκμετάλλευσης από την οποία προήλθαν όλες οι υπόλοιπες (Kolmar and Bartkowski, 

2000: 473). Είναι, επομένως, το πεδίο γεφύρωσης τής οικολογικής ηθικής και του 

φεμινισμού, που επιχειρεί να εξερευνήσει τις εννοιολογικές συνδέσεις μεταξύ τής 

υποβάθμισης τού περιβάλλοντος και της σεξιστικής καταπίεσης. Η οικολογία είναι 

ελλιπής χωρίς το φεμινισμό, επειδή δεν αναγνωρίζει την ανάγκη να λάβει τέλος η 

καταπίεση των γυναικών και ο φεμινισμός φαντάζει εξωπραγματικός χωρίς την 

οικολογική προοπτική, η οποία υποστηρίζει την αλληλεξάρτηση των έμβιων όντων. 

ΙΙΙ.3 Η σύνδεση του Φεμινισμού με την Οικολογία – Τα Επτά Βασικά 

Γνωρίσματα του Οικοφεμινισμού 

   Ως επί το πλείστον, οι ανωτέρω απόψεις συγκλίνουν αφενός στην πεποίθηση ότι το 

φύλο, σε συνδυασμό και με άλλες παραμέτρους, όπως αυτές της τάξης, της 

κουλτούρας ή της φυλής, αποτελεί καθοριστικό παράγοντα επίτευξης των στόχων τής 

βιώσιμης ανάπτυξης, αφετέρου στη διαπίστωση πως η σχέση γυναικών – Φύσης 

δομήθηκε στην κοινή τους ιστορική διαδρομή, στο πλαίσιο της πατριαρχικής 

καταπίεσης, όπου συχνά οι γυναίκες ταυτίστηκαν με τη Φύση. 

   Οι οικοφεμινιστικές θεωρητικές και πολιτικές επεξεργασίες προτάσσουν, δε, 

πως κανένα φεμινιστικό ρεύμα δεν θα επιτύχει τους σκοπούς του αν δεν εντάξει στις 

προτεραιότητές του την οικολογική προοπτική, όπως και κανένα περιβαλλοντικό 

κίνημα δεν θα ευοδωθεί αν δεν ενσωματώσει στη φιλοσοφία και τη δράση του τη 

φεμινιστική διάσταση. 
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   Παρόλο που παραμένει δύσκολος ο πλήρης ορισμός του Οικοφεμινισμού, ωστόσο, 

διακρίνονται επτά βασικά γνωρίσματα, τα οποία έγιναν κοινός τόπος για τα φλέγοντα 

θέματα που πραγματεύεται, και παρατίθενται κατωτέρω. 

   Πρώτον, η βάση του Οικοφεμινισμού προέρχεται από την οικο-κεντρική θέση που 

πρεσβεύει ότι οι άνθρωποι οφείλουν να κατανοήσουν και να εκτιμήσουν το 

«πεπερασμένο» της εξάρτησή τους από τη Γη. Για τις οικοφεμινίστριες, ένας από 

τους λόγους για τους οποίους ο κόσμος βρίθει από αδικία, έλλειψη φροντίδας και 

τεράστιες κοινωνικοοικονομικές ανισότητες μεταξύ των ανθρώπων είναι επειδή το 

φυσικό περιβάλλον αντιμετωπίζεται με αδιαφορία και περιφρόνηση. Οι άνθρωποι 

κατασκευάζουν και αποθηκεύουν όπλα μαζικής καταστροφής, καταναλώνουν 

ενεργειακούς πόρους σαν να είναι ανεξάντλητοι, ποντίζουν απόβλητα στα ύδατα και 

γενικά προβαίνουν σε αντι-οικολογικές, εγωκεντρικές ενέργειες προκειμένου να 

εξυπηρετηθούν ιδιοτελή, πολλές φορές, συμφέροντα με οποιοδήποτε περιβαλλοντικό 

κόστος.  

   Με τον τρόπο αυτό, εκδηλώνεται η πεποίθησή ότι είναι δικαίωμα όλων να 

καταχρώνται και να λυμαίνονται ανεξέλεγκτα τα «δώρα» της Φύσης προκειμένου να 

δημιουργηθούν οι προϋποθέσεις για έναν «καλύτερο κόσμο» για τους εαυτούς των 

(Tong and Williams, 2009). Όπως, ωστόσο, επισημαίνει η Ynesta King (1989: 122) η 

ανθρωπότητα διακατέχεται από μια αυταπάτη στην πυρετώδη προσπάθεια της να 

κυριαρχήσει επί της Φύσης. Η Φύση, όμως, επαναστατεί με συνέπεια το ανθρώπινο 

είδος να οδεύει σταδιακά στη δική του εξόντωση με τον τρόπο που σπαταλά τους 

φυσικούς πόρους, αποψιλώνει τα δάση και καταστρέφει τη βιοποικιλότητα. 

   Λόγω των επιρροών από την οικολογία, οι οικοφεμινίστριες αντιλαμβάνονται τους 

ανθρώπους ως μια, ακόμη, οντότητα τού πλανήτη Γη. Οτιδήποτε συνθέτει τη 

βιόσφαιρα της Γης βρίσκεται σε σχέση αλληλεξάρτησης με το «όλο» και κανένα από 

τα συστατικά στοιχεία δεν δύναται να συνεχίσει να «υπάρχει» απρόσκοπτα, παρά 

μόνο μέσα σε ένα συνεκτικό, αδιατάραχτο οικοσύστημα. Το γεγονός αυτό καθιστά 

την «ευημερία» τής Γης, στο σύνολό της, ως υπέρτατο σκοπό. Καθετί πάνω στη Γη 

προέρχεται από αυτή και τίποτε δεν μπορεί να αντικαταστήσει τις αλληλένδετες 

ανάγκες της στο σύνολό τους (Cullinan, 2003).  
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   Ως εκ τούτου, κατά την οικοφεμινιστική άποψη, για το συμφέρον κάθε ατόμου 

μεμονωμένα, αλλά και της κοινωνίας των ανθρώπων εν γένει, πρέπει να αναληφθούν 

συντονισμένες δράσεις για την επιβίωση, την υγεία και την ευμάρεια ολόκληρου τού 

πλανήτη. Οι άνθρωποι δεν είναι ανώτεροι από τη Γη, όπως ακριβώς και οι άνδρες δεν 

είναι ανώτεροι από τις γυναίκες, αλλά και ο ανεπτυγμένος κόσμος δεν είναι ανώτερος 

από τον Τρίτο Κόσμο. 

   Για μια μεγάλη μερίδα πολιτών, η διασφάλιση της βιοποικιλότητας και η 

αντιμετώπιση της οικολογικής κρίσης είναι τόσο αφηρημένες έννοιες ώστε, τελικά, 

αποτελούν κενές λέξεις, χωρίς νόημα. Μέσω του οικοφεμινιστικού ακτιβισμού 

προσδοκάται πως οι κινητοποιήσεις θα αφυπνίσουν την ευαισθητοποίηση ώστε να 

τροποποιηθούν οι «παθητικές» απόψεις και στάσεις. Αυτό θα πραγματωθεί με έντονη 

πολιτιστική και πολιτική δουλειά, δημιουργική τόσο σε πνευματικό όσο και σε 

νομικό επίπεδο. Η Γη είναι απαραίτητο να γίνει μέρος της συλλογικής 

πραγματικότητας και όσοι είναι φιλικά προσκείμενοι στον Οικολογικό Φεμινισμό 

θεωρούν τη φροντίδα της ως τον καλύτερο τρόπο για την εξασφάλιση των 

μακροπρόθεσμων συμφερόντων παντός έμβιου όντος.  

   Δεύτερον, οι οικοφεμινίστριες συνδέουν την πατριαρχία με την καταστροφή του 

περιβάλλοντος αλλά και με την καταπίεση των γυναικών και των μειονοτήτων. 

Συνδυάζοντας τις φεμινιστικές και οικολογικές προοπτικές του Οικοφεμινισμού 

επεξηγούν τη σύνδεση γυναίκας / Φύσης. Η κυριαρχία και η εκμετάλλευση των 

γυναικών και της Φύσης είναι προϊόντα της πατριαρχικής σκέψης. Με άλλα λόγια, η 

ρύπανση τού πλανήτη και η καταπίεση των γυναικών απορρέουν από το ίδιο σύνολο 

ηθών και στάσεων. 

   Ο Οικοφεμινισμός χρησιμοποιεί τη φεμινιστική άποψη περί της πατριαρχίας, που 

προτάσσει πως τόσο η χρήση της γλώσσας όσο και οι νόμοι έχουν διαμορφωθεί 

τεχνηέντως, μέσα στο υφιστάμενο ανδροκρατικό σύστημα, προκειμένου όλα να 

ελέγχονται και να τελούν σε καθεστώς κηδεμονίας. Συσχετίζει το πατριαρχικό 

«άντρο» με την κυριαρχία των γυναικών από τους άνδρες, των έγχρωμων λαών από 

τους λευκούς ανθρώπους, της μη-ανθρώπινης Φύσης από τον άνθρωπο και γενικά με 

όλες τις μορφές που μπορεί να εντοπιστεί πάσης φύσεως ανισότητα. Η κατανόηση, 

επομένως, ότι η σύνδεση μεταξύ οικολογικής βιωσιμότητας και κοινωνικής 

δικαιοσύνης έχει διαρθρωτικό χαρακτήρα και δεν είναι, απλώς, μια στρατηγική 
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εκστρατεία, αποτελεί ιδανικό ζωτικής σημασίας. Για το λόγο αυτό, οι 

οικοφεμινίστριες συμπαρατάττονται με πλήθος διαφορετικών ομάδων, που βιώνουν 

επίσης τις δυσμενείς συνέπειες των υπαρχουσών κοινωνικών δομών, με στόχο να 

λάβει τέλος κάθε μορφή καταπίεσης (Zimmerman, 1987). 

   Η δυτική πατριαρχική σκέψη βασίζεται στο δυϊσμό, μια κοσμοθεωρία που 

κατατάσσει τον κόσμο χωρίζοντάς τον σε αντιθετικά ζεύγη εννοιών. Το μυαλό 

διαχωρίζεται από το σώμα, το πνεύμα από την ύλη, το αρσενικό από το θηλυκό, ο 

πολιτισμός από τη Φύση (Institute of Women’s Studies, 2009: 9). Η μία έννοια από 

κάθε ζεύγος εκλαμβάνεται πάντοτε ως ανώτερη από την άλλη. Η έτερη (έννοια) είναι 

αυτή που, κατά κάποιο τρόπο, «δαιμονοποιείται» και υφίσταται τις διακρίσεις. Οι δύο 

εκδοχές συγκροτούνται μέσα από πολύπλοκες σχέσεις που συχνά αλληλοενισχύονται. 

Το πατριαρχικό σύστημα πεποιθήσεων αξιοποιεί τις αρσενικές ιδιότητες συνδέοντάς 

τις με τη «λογική» και την «ανάλυση» ενώ, ταυτόχρονα, παρουσιάζει τις θηλυκές ως 

συναισθηματικές, διαισθητικές, παθητικές, αδύναμες και παράλογες, ως εκ τούτου 

κατώτερες (Plumwood, 1993: iii).  

   Οι ομάδες που καταπιέζονται από το κοινωνικό κατεστημένο, συνήθως, συνδέονται 

με το σώμα και όχι με το μυαλό. Με βάση αυτό το ιδεολόγημα, που χρησιμοποιείται 

ως στεγανό επιχείρημα, πιστεύεται de facto ότι οι συγκεκριμένες ομάδες λειτουργούν 

και πράττουν με κύριο γνώμονα το συναίσθημα κι όχι τη λογική, η οποία εμμένει στο 

«ενδεδειγμένο» (Twine, 2001: 6). Η κλασική μορφή αυτού του παραδείγματος, 

δημιουργεί μια ιεραρχία αξιών που διαβαθμίζεται ως εξής: (1) Θεός, (2) άντρας, (3) 

γυναίκα, (4) παιδιά, (5) ζώα, και (6) Φύση (Institute of Women’s Studies, 2009: 9). 

Ιστορικά, έχει αποδειχθεί πως πολλές μορφές του ρατσισμού, της ταξικής 

διαστρωμάτωσης και του ιμπεριαλισμού μορφοποιούνται μέσω αυτής τής ίδιας 

ιεραρχικής δομής. 

   Στον δυαδικό και ιεραρχικά διαμορφωμένο τρόπο σκέψης, η κυρίαρχη ομάδα 

αντιλαμβάνεται, συχνά, την κυριαρχούμενη ως ελλιπή ή εξουσιαζόμενη, επειδή 

αντιπροσωπεύεται από άτομα με «κατώτερα» ιδιάζοντα γνωρίσματα. Αυτό έχει ως 

συνέπεια η ομάδα που κυριαρχείται να εσωτερικεύει ψευδή στερεότυπα για τα 

χαρακτηριστικά της, τα οποία προσιδιάζουν με τις ιδιότητες που της προσάπτουν οι 

δυνάστες της (Green, 1994: 117-121). Πιο σημαντικό, σύμφωνα με τις 

οικοφεμινιστικές αναλύσεις, είναι πως η υπερτίμηση των ιδιοτήτων της «ανώτερης» 
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ομάδας και η υποτίμηση εκείνων της, υποτίθεται, «κατώτερης», επικυρώνει την 

πεποίθηση ότι η κυριαρχία και η καταπίεση μπορούν να αιτιολογηθούν με την 

επίκληση χαρακτηριστικών όπως, για παράδειγμα, η αρρενωπότητα ή ο 

ορθολογισμός, που συνάδουν με τα πρότυπα των πατριαρχικά δομημένων κοινωνιών. 

Η εκάστοτε «υποδεέστερη» ομάδα, αυτομάτως, καθίσταται προβληματική, εφόσον 

δεν φέρει τα χαρακτηριστικά της «φαντασιακής» κανονικότητας που προβάλλει η 

πατριαρχική αυθεντία. 

   Ο Οικοφεμινισμός απαιτεί μια ριζοσπαστική κριτική αναθεώρηση των σχέσεων 

μεταξύ Φύσης και πολιτισμού, που θα συνοδεύεται από την παραδοχή ότι δεν 

υπάρχει ουδείς υποβαθμισμένος «εταίρος» βάσει των δυαδικών αντιλήψεων τής 

πατριαρχικής κουλτούρας. Οι πολυάριθμες γυναικείες ιδιότητες όπως η συνεργασία, 

η συντροφικότητα, η υποστήριξη, η ηπιότητα, η συναισθηματικότητα και η 

ευαισθησία είναι ιδιαιτέρως κατάλληλες για τη θεμελίωση της περιβαλλοντικής 

συνείδησης στη σύγχρονη κοινωνική σκέψη.  

   Ταυτόχρονα, οι οικοφεμινίστριες πιστεύουν ότι οι παραδοσιακές ανδρικές 

ιδιότητες, που προσδιορίστηκαν με την πάροδο του χρόνου κοινωνικο-οικονομικο-

πολιτισμικά, όπως η ανταγωνιστικότητα, η αυτοπεποίθηση, η ηγετική ικανότητα και 

η πνευματικότητα είναι πολύτιμες και εφόσον μεστώσουν, εντός του κατάλληλου 

πλαισίου, θα πρέπει να ενσωματωθούν στα γυναικεία χαρακτηριστικά ώστε να 

διαμορφωθεί μια ισορροπημένη προσωπικότητα. Η φεμινιστική κριτική τής 

πατριαρχίας, δεν είναι μια διανοητική «επίθεση» κατά των ανδρών. Οι περισσότερες 

φεμινίστριες δεν αντιλαμβάνονται τους εκπροσώπους τού αντίθετου φύλου ως 

εχθρούς.  

   Αντιθέτως, εκλαμβάνουν ως πιθανό το γεγονός ότι εφόσον η πατριαρχία αποτελεί 

συγκεκριμένο τρόπο σκέψης που μπορεί να χρησιμοποιηθεί, κατά το δοκούν, από 

οποιοδήποτε φύλο, και ο Οικοφεμινισμός μπορεί να βρει κοινό έδαφος για τα δύο 

φύλα. Και τούτο διότι συνιστά μια ριζοσπαστική πρόκληση για την περιβαλλοντική 

σκέψη, την πολιτική και τις καθιερωμένες κοινωνικές ηθικές καταβολές. Υπόσχεται, 

επιπλέον, να συνδέσει τα περιβαλλοντικά ζητήματα με τα ευρύτερα κοινωνικά 

προβλήματα που αφορούν στις διάφορες κατηγοριοποιήσεις των διακρίσεων και της 

εκμετάλλευσης (Brennan and Lo, 2011). 
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   Τρίτον, η οικοφεμινιστική θεωρία δεν εμπερικλείει «αποκλεισμούς». Στόχος της 

είναι να συναρθρώσει όλα τα περιβαλλοντικά και κοινωνικά θέματα σε ένα 

ανανεωμένο υπόβαθρο, ώστε να συμπεριλαμβάνουν και τη γυναικεία εμπειρία, 

προκειμένου να μπορέσουν οι γυναίκες να εργαστούν από κοινού σε όλα τα μέτωπα 

και να συνεισφέρουν στη χάραξη των διαφόρων εθνικών προοπτικών. Οι 

οικοφεμινίστριες κάνουν, επίσης, λόγο για όλες εκείνες τις ομάδες των οποίων οι 

ανάγκες δεν λαμβάνονται υπόψη ή δεν καλύπτονται επαρκώς από το Κράτος. 

Ειδικότερα, μιλούν για τα έμβια όντα που δεν ανήκουν στο ανθρώπινο είδος, για τη 

Φύση, για τις μελλοντικές γενιές, για τους ανθρώπους που βρίσκονται στο περιθώριο 

και δεν μετέχουν στις διαδικασίες λήψης αποφάσεων.  

   Οι αντιδικίες, σχετικά με τα περιβαλλοντικά ζητήματα, συχνά παίρνουν τη μορφή 

ενός αγώνα που πασχίζει να αναγνωρίσει τις ανάγκες όλων όσων ανήκουν στις 

προαναφερόμενες κατηγορίες. Χωρίς επαρκή εκπροσώπηση, χωρίς καν δικαίωμα 

ψήφου πολλές φορές, οι ομάδες αυτές βρίσκονται στο έλεος των συμφερόντων των 

κυρίαρχων ομάδων, οι οποίες ανταγωνίζονται για το δικαίωμα να καθορίζουν τις 

ανάγκες τους με βασικό κριτήριο την κερδοφορία. Το πραγματικό διακύβευμα αυτής 

της αναμέτρησης είναι απροσμέτρητα κρίσιμο καθώς συνοψίζεται σε δύο εξ ορισμού 

αντιθετικές και αλληλοαποκλειόμενες πραγματικότητες ήτοι: ανεξέλεγκτη 

επιχειρηματικότητα άνευ περιβαλλοντικής μέριμνας ή καθαρό περιβάλλον (Milton, 

1993: 12). 

   Ο Οικολογικός Φεμινισμός συμπυκνώνει την εμπειρία και τις προοπτικές των 

γυναικών οι οποίες ασχολούνται με τα οικολογικά ζητήματα, εκλαμβάνοντάς τα ως 

θέματα επιβίωσης. Αυτή η θέση συνοψίζει τον τρόπο που οι γεωργοί δίνουν μάχες για 

την «επιβίωση» στον Τρίτο Κόσμο, αλλά και τον τρόπο που οι γυναίκες της Δύσης 

αντιμετωπίζουν διάφορα προσωπικά βιώματα (ασθένειες, κ.λπ.) ως επακόλουθα της 

υποβάθμισης του περιβάλλοντος. Υπό αυτό το πρίσμα, καθίσταται σαφές ότι για την 

αντιμετώπιση των περιβαλλοντικών ζητημάτων είναι αναγκαίο να εφαρμοστούν 

νόμοι και στρατηγικές που δεν σχετίζονται, μεμονωμένα, με την προστασία των 

δέντρων, αλλά αφορούν στην οικονομία, την πολιτική, την κοινωνική μέριμνα και το 

δίκαιο. Η περιβαλλοντική απαξίωση εμπερικλείει συνέπειες που πλήττουν κάθε 

άτομο του πλανήτη, κάποιους περισσότερο από άλλους. Τόσο οι πλούσιες όσο και οι 

φτωχές χώρες διαβιούν, ανάλογα με τον τρόπο ζωής και κατανάλωσης, πέρα από τη 
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βιοϊκανότητα που προϋποθέτει το οικολογικό αποτύπωμα (ecological footprint). 

Ωστόσο, για να διαμορφωθούν οι κατάλληλες συνθήκες αειφορίας, το οικολογικό και 

κοινωνικό εγχείρημα χρειάζεται να εκκινήσει από τις υπανάπτυκτες (Ashworth, 1995: 

16). Ένα κλασσικό παράδειγμα που επικυρώνει τα προαναφερόμενα είναι πως οι 

γυναίκες, οι οποίες δεν έχουν το δικαίωμα να ελέγχουν το σώμα τους ή τα προς το 

ζην, ευθύνονται για τον υπερπληθυσμό τού πλανήτη. Το οικοφεμινιστικό όραμα 

καλεί, επομένως, τις γυναίκες των βιομηχανικών χωρών να εκπαιδευτούν ως προς τη 

διεθνή οικονομία και να υιοθετήσουν ένα περιβαλλοντικό τρόπο ζωής ώστε να 

μειωθούν οι επιπτώσεις. Επιπλέον, κρίνεται απαραίτητη η εγκαθίδρυση νόμων που 

ενσωματώνουν, υπεύθυνα, τόσο την Οικολογική Ηθική όσο και τους 

περιθωριοποιημένους «άλλους». 

   Το εμφανές αποτέλεσμα είναι ότι πολλές γυναίκες έχουν γίνει, ακόμη και χωρίς να 

υπάρχει κάποιος προγραμματισμός, υπερασπίστριες τού περιβάλλοντος. Αυτό 

οφείλεται στο γεγονός ότι για το γυναικείο φύλο έχει γίνει κατανοητή, μέσα από τους 

καθημερινούς προσωπικούς αγώνες, η διασύνδεση μεταξύ τής επιδείνωσης τού 

φυσικού περιβάλλοντος, της οικονομικής ανισότητας και του ρατσισμού. Οι 

γυναίκες, άλλωστε, έχουν μια μακρά ιστορία όσον αφορά στη συμμετοχή τους σε 

αστικές πολιτικές εκστρατείες ενάντια στα υψηλά ενοίκια, στους επικίνδυνους 

δρόμους, στις κακές συνθήκες στέγασης, στην υψηλή συγκέντρωση μολύβδου στη 

βενζίνη, στις τοξικές χωματερές καθώς και σε πολλές άλλες κινητοποιήσεις με στόχο 

την καταπολέμηση ποικίλων αδικιών.  

   Το πρόγραμμα δράσης για την «αλλαγή», αυτών των ακτιβιστριών, δεν 

περιορίζεται, απλώς, στην τροποποίηση της υφιστάμενης κατάστασης τού φυσικού 

περιβάλλοντος αλλά στοχεύει στην ισότητα και στην κοινωνική δικαιοσύνη 

(Ashworth, 1995: 81). Αυτή η συνεχής προσπάθεια, καθιστά τον γυναικείο αγώνα 

απαραίτητο στην παγκόσμια απόπειρα για την υλοποίηση των οικοκεντρικών αξιών. 

Είναι, επομένως, μια σημαντική βάση για τη θεμελίωση των ηθικών αρετών που 

σχετίζονται με την κοινωνική ευημερία και με την προστασία του περιβάλλοντος, όχι 

μόνο σε επίπεδο νόμων και οικονομικών υπολογισμών, αλλά και στη διάπλαση τού 

ανθρώπινου χαρακτήρα (Curry, 2006: 99). 

   Τέταρτον, ο Οικοφεμινισμός αποδίδει υψίστη αξία στο τοπικό κοινωνικο-

οικονομικό γίγνεσθαι. Η περιβαλλοντική κρίση είναι, βεβαίως, φαινόμενο 
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παγκόσμιας εμβέλειας, αλλά αυτό δεν σημαίνει απαρέγκλιτα ότι υπάρχει μια και μόνο 

εφαρμόσιμη παγκόσμια λύση. Το πρόσταγμα του Οικοφεμινισμού συνάδει με το έργο 

των ακτιβιστών και των λαϊκών κινημάτων προκειμένου να επιφέρουν τοπική 

μεταμόρφωση και αλλαγή στάσεων. Η ευελιξία των οπαδών του κινήματος έγκειται 

στην αξία που αποδίδεται στις επερχόμενες αλλαγές σε τοπικό επίπεδο.  

   Για παράδειγμα, ένα μέτρο που συμβάλλει στη μείωση των εκπομπών ρύπων σε μία 

χώρα είναι πιθανόν να έχει το αντίθετο αποτέλεσμα σε μια άλλη. Ο στόχος, 

επομένως, του Οικολογικού Φεμινισμού είναι να συνεργαστεί με τον τοπικό 

πληθυσμό ώστε να αποφασιστεί, συλλογικά, ποια είναι η σωστή λύση για την 

εκάστοτε κοινότητα. Αναμένεται, ειδικά στις αναπτυσσόμενες χώρες, όπου οι 

επιπτώσεις της ανθρώπινης συμπεριφοράς στην υποβάθμιση του περιβάλλοντος είναι 

περισσότερο από εμφανείς, οι ντόπιοι να αποκτήσουν την εμπειρία αλλά και τις 

πληροφορίες που είναι χρήσιμες και πρέπει να αναγνωριστούν ως καθοριστικής 

σημασίας, ώστε να προαχθούν βιώσιμες πρακτικές. 

   Μέσω της εκπαίδευσης και του ακτιβισμού, οι οικοφεμινίστριες βλέπουν τις 

καινοτόμες ιδέες τους για οργανωτικο-λειτουργική αναδιάρθρωση και ανάπτυξη να 

διαδίδονται σε τοπική κλίματα. Ως εκ τούτου, γίνεται επίκληση στη «συνείδηση» των 

γηγενών αντρών και γυναικών να ασχοληθούν περισσότερο με τα περιβαλλοντικά 

θέματα και να γίνουν οικο-πολίτες, ώστε να δημιουργήσουν, στη συνέχεια, 

οικολογικές πόλεις. Η κάθε οικολογική πόλη θα είναι προσαρμοσμένη στις ανάγκες 

των πολιτών της και στις αποχρώσεις τού περιβάλλοντός της.  

   Οι πόλεις αυτές, περαιτέρω, θα είναι σε θέση να διατηρούν τη ζωή εντός των 

συνόρων τους, ενώ ταυτόχρονα δεν θα δέχονται διαβρωτικές επιρροές από το 

εξωτερικό περιβάλλον, όπως συμβαίνει συχνά σήμερα. Σε κάθε τέτοια πόλη οι 

βασικές φυσικές ανάγκες για στέγαση, τροφή, υγεία, καθαρό αέρα, ασφάλεια, 

εισόδημα και εκπαίδευση, θα παρέχονται σ’ όλους τους πολίτες αλλά θα είναι 

βασισμένες σε ηθικές και βιώσιμες μεθόδους (Ashworth, 1995: 82).  

   Όπως αναφέρθηκε παραπάνω, στις πεποιθήσεις τού κινήματος είναι 

ενσωματωμένες πολλές οικολογικές ανησυχίες αναφορικά με τις χρήσεις γης, αλλά 

εφιστάται η προσοχή και σε άλλες κρίσιμες πτυχές της αστικής ζωής, όπως είναι η 

βία, η προσωπική ασφάλεια, τα τοξικά απόβλητα, η οικονομικά προσιτή στέγαση και 
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η περιβαλλοντική υγιεινή στο χώρο εργασίας και στο σπίτι. Με τον τρόπο αυτό ο 

Οικοφεμινισμός αντιμετωπίσει όλα τα ζωτικά στοιχεία μιας κοινωνίας σε τοπικό 

επίπεδο, σε μικρή κλίμακα. 

   Πέμπτον, η οικολογική φεμινιστική θεώρηση ενσωματώνει την έννοια 

«δεοντολογία» σε οποιαδήποτε συζήτηση των ανθρώπων για τον πλανήτη Γη. Μια 

κοινωνία, της οποίας μέλημα είναι η διατήρηση της ακεραιότητας της Γης, χρειάζεται 

να μεριμνήσει και για την ορθότητα των ιδεών της αναφορικά με το «σωστό» και το 

«λάθος». Ένα πολύ σημαντικό φιλοσοφικό πλαίσιο τού Οικοφεμινισμού είναι η 

ενδελεχής εξέταση της ανθρώπινης συμπεριφοράς και η προσμέτρηση των συνεπειών 

οποιασδήποτε αντιπεριβαλλοντικής δράσης, η οποία μειώνει την ευεξία ολόκληρης 

της κοινότητας και την ποιότητα των σχέσεων μεταξύ των μελών της, προκειμένου 

να περιοριστεί κάθε είδους ασυδοσία. 

   Οι κώδικες δεοντολογίας δεν πρέπει να καταλύονται εν ονόματι των «δυτικών» ή 

«ανατολικών» απόψεων περί ανάπτυξης. Οφείλουν να εφαρμόζονται στην κοινότητα 

που απευθύνονται με στόχο το κοινό καλό, να εναρμονίζονται με τις εκάστοτε 

συνθήκες ώστε να παρέχουν τις κατευθυντήριες γραμμές και να ενσωματώνουν όλα 

τα μέλη και τις ποικίλες στοχοθετήσεις κάθε ομάδας. Σύμφωνα με τον Leopold  Aldo 

μια δράση είναι «σωστή» όταν τείνει να διατηρήσει την ακεραιότητα, τη 

σταθερότητα και την ομορφιά της βιοτικής κοινότητας. Είναι λάθος, όταν ρέπει προς 

την αντίθετη κατεύθυνση. Από αυτή την σκοπιά, τα ατομικά και συλλογικά 

δικαιώματα τού κάθε ανθρώπου επιβάλλεται να σταθμίζονται με τα δικαιώματα των 

υπολοίπων μελών τής κάθε κοινότητας επί Γης (Cullinan, 2008). 

   Έκτο, η οικοφεμινιστική λογική αμφισβητεί το κατεστημένο και αντιτίθενται στην 

προσωπική και στρατιωτική βία. Οι οικοφεμινίστριες αντιτάσσονται στις αβιώσιμες 

κυβερνητικές πολιτικές και εκφράζουν έντονη αντίθεση στην εφαρμογή αυτών. Οι 

υπάρχουσες βιομηχανικές και γεωργικές μέθοδοι παραγωγής τίθενται, επίσης, υπό 

αμφισβήτηση από το κίνημα. Επιπρόσθετα, διάφορες αντιπεριβαλλοντικές μέθοδοι 

όπως η υπερκατανάλωση των ορυκτών καυσίμων, η μεταφορά αγαθών, συχνά σε 

μεγάλες αποστάσεις, έτσι ώστε οι καταναλωτές να μπορούν να επιλέξουν από ένα 

ευρύτερο φάσμα προϊόντων, η υπερβολική χρήση συσκευασιών που παράγει τόνους 

αποβλήτων, η ρύπανση τού περιβάλλοντος χώρου και του χώρου εργασίας, καθώς και 

η υπέρμετρη χρήση τοξικών ουσιών βρίσκονται στο στόχαστρο του Οικολογικού 
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Φεμινισμού και ασκούνται ασφυκτικές πιέσεις για παρεμβάσεις (Ashworth, 1995: 

81). 

   Η οικοφεμινιστική θεωρία αναγνωρίζει τη γραμμική επέκταση των οικονομιών τής 

αγοράς ως υπαίτια για την οικολογική κρίση και για τις ρατσιστικές, ταξικές και 

σεξιστικές προεκτάσεις των κοινωνικών θεσμών. Η εξάντληση, για παράδειγμα, των 

φυσικών πόρων σε έναν αγώνα δρόμου για την ανάπτυξη μιας μεμονωμένης χώρας 

είναι αβιώσιμη πρακτική. Δύναται, επίσης, να εντοπίσει τις καταστροφικές 

περιβαλλοντικές συνέπειες που υφίστανται τόσο οι δυτικές, καπιταλιστικού 

προσανατολισμού, χώρες όσο και εκείνες που ηγήθηκαν ή ηγούνται από 

σοσιαλιστικά καθεστώτα, όπως για παράδειγμα, η Ανατολική Ευρώπη, η πρώην 

Σοβιετική Ένωση και η Κίνα.  

   Ο Οικολογικός Φεμινισμός αποτελεί ένα χώρο στοχασμού εντός τού οποίου 

αναπτύσσονται, αφενός, πολιτικές αντίθεσης και αντίστασης, αφετέρου, προοπτικές 

αποκατάστασης και ελπίδας. Δυο είναι τα θεμελιώδη ερωτήματα που θέτει σχετικά με 

τις βιομηχανικές χώρες, οι οποίες δεν μεριμνούν επαρκώς για τα οικολογικά 

ζητήματα: (1) Πώς οι καταστροφικές δραστηριότητες που προωθούν οι κυβερνήσεις 

και οι επιχειρήσεις θα σταματήσουν να βλάπτουν τους ανθρώπους στις 

αναπτυσσόμενες χώρες, ιδίως τις γυναίκες και τα παιδιά και (2) Πώς μπορεί να 

αλλάξει ο τρόπος διαχείρισης τού φυσικού περιβάλλοντος. 

   Οι γυναίκες στις αναπτυσσόμενες χώρες ασκούν δριμεία κριτική στις ανεπτυγμένες 

χώρες για την έλλειψη ενός ισχυρού, διατηρήσιμου και ισορροπημένου μοντέλου 

παγκόσμιας ανάπτυξης, επιστήμης και τεχνολογίας, καθώς το υπάρχον είναι μήτρα 

αναπαραγωγής της «εκμεταλλευτικής» οικονομίας που θέτει στόχο τα κέρδη πέραν 

και πάνω από τις ανθρώπινες ανάγκες. Μεριμνούν, δε, για περιβαλλοντικές 

καινοτομίες συμβατές με τις οικολογικές πρακτικές, με κατάλληλη χρήση τόσο της 

τεχνολογίας όσο και της βιωμένης δράσης που μεταδίδει άρρητη γνώση για την 

προστασία και τη διατήρηση της βιοποικιλότητας. Αρκετοί είναι και οι 

περιβαλλοντολόγοι στη Βόρεια Αμερική και τη Δυτική Ευρώπη που υιοθετούν 

παρόμοιες προσεγγίσεις για τα περιβαλλοντικά ζητήματα (Diamond, 1994: 28). Η 

οικολογική φεμινιστική ατζέντα προκρίνει, γενικά, τη διερεύνηση της έννοιας 

«έγκυρη» γνώση ώστε να μπορεί να διεκδικήσει πρωτοκαθεδρία με αξιώσεις σε 

επίπεδο παγκόσμιας περιβαλλοντικής αποκατάστασης όπου πολλές αποφάσεις 
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λαμβάνονται χωρίς επιστημονικό υπόβαθρο. Και τούτο κρίνεται απαραίτητο εφόσον 

απαιτούνται μελέτες και πορίσματα με ενδιαφέρον και αξία για τους ακτιβιστές και 

τους φορείς χάραξης πολιτικών, όχι αφηρημένες ακαδημαϊκές φεμινιστικές θεωρίες 

(Ashworth, 1995: 82). 

   Οι υποστηρικτές του Οικοφεμινισμού δεν παραβλέπουν τα κακώς κείμενα και τις 

καταχρήσεις τής εξουσίας αλλά, σε αντίθεση με τα παραδοσιακά κινήματα 

αντίστασης, η στρατηγική που επιλέγεται για την αλλαγή των κανόνων δεν είναι 

συγκρουσιακή. Οι οικοφεμινιστικές πρακτικές είναι φιλειρηνικές και δημιουργικά 

ανθιστάμενες απέναντι στις θεσμοθετημένες αρχές και στις βίαιες τάσεις. 

Απαλλαγμένες από κάθε ίχνος προκατάληψης εκφράζουν τη φρόνηση, η οποία 

κατευθύνεται από ηθικές αρετές, πως η διαφορετικότητα είναι πηγή δύναμης και 

ενότητας.  

   Λαμβάνοντας το σύνθημα από την ποικιλομορφία, η οποία στηρίζει τα υγιή 

οικοσυστήματα, «γιορτάζουν» την εμπειρία της αλληλεξάρτησης των οργανισμών 

που ζουν στο ίδιο περιβάλλον, των κοινών «δεσμών» που διατηρούν στη ζωή. Με 

περίσσεια επιμονή, ώστε να επιστηθεί η προσοχή στο πλήθος των διασυνδέσεων 

μεταξύ μιας εύφορης γης και της ευημερίας των κατοίκων της, το οικοφεμινιστικό 

κίνημα θεωρείται ως η πιο πλούσια περιεκτική εκδοχή του φεμινισμού και της 

οικολογίας (Diamond, 1994: 40). 

   Έβδομον, οι βασικές συνιστώσες του Οικοφεμινισμού καταδεικνύουν τον τρόπο με 

τον οποίο το απάνθρωπο σύνολο καταπιεστικών σχέσεων και θεσμών, που εκ φύσεως 

κυοφορεί διαρκώς και παγκοσμίως κρίσεις, συχνά, εμπλέκεται βαθιά με την 

οικολογική κρίση. Αυτό δεν λαμβάνει χώρα μόνο σε διεθνές επίπεδο, αλλά και σε 

πολλές εκφάνσεις της καθημερινής ζωής (Curry, 2006: 118). Με άλλα λόγια, εφόσον 

η κυριαρχία της Φύσης και των γυναικών πηγάζει από τις δομές των κοινωνιών, κατά 

συνέπεια, πρέπει και να επιλυθεί από την κοινωνία με την αναπροσαρμογή των 

υφιστάμενων θεσμών. Όπως εξηγεί η Ellen O’Loughlin, οι περισσότερες γυναίκες 

βιώνουν καταπίεση σε καθημερινή βάση και σε ποικίλες μορφές (μέσω της δυναμικής 

στρέβλωσης του ρατσισμού, του ταξισμού, του ετεροσεξισμού, των διακρίσεων λόγω 

ηλικίας, καθώς και του σεξισμού). Ο Οικοφεμινισμός, προκειμένου να αντιπαρέλθει 

την κακομεταχείριση των γυναικών και ακολούθως της Φύσης, οφείλει να εξετάσει 
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εμπεριστατωμένα τους τύπους με τους οποίους ο σεξισμός, που προσβάλλει τη 

γυναικεία φύση, έχει αρνητικό αντίκτυπο και στη μητέρα Φύση (1993: 146). 

   Σύμφωνα με τις αρχές του Οικοφεμινισμού, όλες οι μορφές εξαναγκασμού, που 

συνιστούν ιστορικές μορφές κυριαρχίας, αλληλεπικαλύπτονται και συνδέονται, 

αναδεικνύοντας ότι ο δεσποτισμός έναντι της Φύσης και των γυναικών έχουν στενή 

σχέση. Το γεγονός αυτό οδηγεί σε μια πολυεπίπεδη ανάλυση της περιβαλλοντικής 

εκμετάλλευσης μέσα στο πλαίσιο πολλών ειδών διακρίσεων (Mies and Shiva, 1993: 

14). Η φεμινιστική παρακαταθήκη, για το μέλλον, είναι η απονομή δικαιοσύνης όχι 

μόνο πάνω σε θέματα που αφορούν στο φύλο, αλλά και σε ζητήματα που σχετίζονται 

με άλλες μορφές καταπίεσης.  

   Οι νομικές μέθοδοι στις οποίες στηρίζεται και που έχουν κατακτηθεί από 

προηγούμενες πολυετείς νομικές μάχες αξιοποιούνται για την ωφέλεια της κοινωνίας 

και του περιβάλλοντος. Επειδή οι παραδοσιακοί νομικοί δίαυλοι, αποδεδειγμένα, 

εκφράζουν την πατριαρχική βούληση, ο Οικολογικός Φεμινισμός χρησιμοποιεί τα 

φεμινιστικά, νομικά κατεκτημένα, δικαιώματα, που εμπλουτίζονται συνεχώς με νέα, 

ώστε να υποστηρίξει την περιβαλλοντική δικαιοσύνη. 

   Ένα ακόμη ζήτημα, που διερευνά ο Οικοφεμινισμός, είναι κάθε πτυχή η οποία 

συμβάλλει, κατά κάποιο τρόπο, στην κατανόηση της επιβεβλημένης τυραννίας επί 

των γυναικών, της Φύσης, των ζώων και των μειονοτήτων. Τα ίσα δικαιώματα, η ίδια 

αμοιβή για παρόμοιες εργασίες και η παραγωγή τροφίμων είναι θέματα που όταν 

εγγίζονται συνεισφέρουν στο μετριασμό της συνεχιζόμενης εκμετάλλευσης των 

περιθωριοποιημένων ομάδων.  

   Οι γυναίκες του Τρίτου Κόσμου, που ολημερίς μεταφέρουν νερό σε μεγάλες 

αποστάσεις και ψάχνουν για καυσόξυλα, αποκλείονται αυτόματα από τη συμμετοχή 

στη διαδικασία λήψης αποφάσεων, την παραγωγή εισοδήματος και τις υψηλές θέσεις, 

με αποτέλεσμα να στερούνται κάθε δυνατότητα και προοπτική σε σχέση με τον 

άρρενα πληθυσμό που αναλαμβάνει, εξαιτίας των προαναφερομένων, τον έλεγχο 

(Warren, 1995: 173). Όλα εκείνα, επομένως, που αποτελούν, για το κίνημα, φλέγοντα 

θέματα προς άμεση επίλυση, εξαρτώνται σε μεγάλο βαθμό και απ’ το πλαίσιο μέσα 

στο οποίο αναπτύσσονται. 
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   Η περιβαλλοντική ολίσθηση, αποτέλεσμα της κατάχρησης των φυσικών πόρων και 

της εκμετάλλευσης της Φύσης, είναι θέμα που καλείται να αντιμετωπίσει ο 

Οικοφεμινισμός, διότι έχει ως παρεπόμενο την εξαθλίωση μεγάλου μέρους τού 

παγκόσμιου πληθυσμού. Στην Ινδία, για παράδειγμα, τόσο η αποψίλωση των δασών 

όσο και η αναδάσωση αυτών με ευκαλύπτους, που προορίζονται για εμπορική 

παραγωγή, εγείρουν τον οικοφεμινιστικό προβληματισμό, καθώς η απώλεια των 

ιθαγενών δασών και πολλών είδη δένδρων επιδείνωσε τις συνθήκες διαβίωσης των 

γυναικών τής υπαίθρου.  

   Τα αυτόχθονα δάση, επιπλέον, εξασφαλίζουν μια ποικιλία χρήσεων όπως σίτιση, 

καύσιμα, ζωοτροφές, οικιακά σκεύη, χρωστικές ουσίες, φάρμακα αλλά και εισόδημα 

(ό.π.: 173). Μια αναλυτική ματιά στις παγκόσμιες δυσμενείς επιδράσεις, συνεπεία τής 

υποβάθμισης τού περιβάλλοντος, στις ζωές των γυναικών, σε εκείνους που διαβιούν 

σε φτωχές αστικές και αγροτικές περιοχές και στους κατοίκους τού αναπτυσσόμενου 

κόσμου, παρέχει σημαντικές πληροφορίες που απαντούν στο ερώτημα γιατί είναι 

καθοριστικές οι δράσεις και οι πρωτοβουλίες που δρομολογούνται από το 

οικοφεμινιστικό κίνημα. 

   Συνοπτικά, ο Οικοφεμινισμός αποδέχεται, ταυτόχρονα, και τη διασύνδεση και τη 

διαφορετικότητα. Η ζωή είναι αλληλοεξαρτώμενος ιστός, όχι ιεραρχική δομή, και η 

πολυμορφία κρίνεται απαραίτητη, εφόσον τα υγιή οικοσυστήματα και οι υγιείς 

κοινωνίες αποτελούν επένδυση για το μέλλον τής ζωής στον πλανήτη. Το δικαίωμα 

τής «ιδιαιτερότητας» είναι δικαίωμα όλων των όντων, αλλά η διαφορά κανενός δεν 

είναι πιο σημαντική από ότι του άλλου. Και εφόσον η πολυμορφία είναι ζωογόνα και 

πολύτιμη, όλες οι μορφές κυριαρχίας καθίστανται ανθυγιεινές. Σε πολιτικό επίπεδο, 

αυτή η στάση συνδέεται με την αναγνώριση της εγγενούς αξίας των άλλων έμβιων 

όντων (εξ ου και τα δικαιώματα των ζώων), των αυτόχθονων πληθυσμών 

(πολιτιστική επιβίωση), και της ακεραιότητας των πολιτισμών των μειονοτήτων (σε 

αντίθεση με την αφομοίωση). 

   Οι οικοφεμινίστριες, επιτυγχάνοντας μικρές νίκες σε τοπικό επίπεδο, επιδιώκουν να 

δημιουργήσουν ένα μακροπρόθεσμο σχέδιο που θα εγγυάται την αειφορική 

διαχείριση των φυσικών πόρων και την εξάλειψη των κοινωνικών διακρίσεων και 

ανισοτήτων. Με δεδομένη την αντίφαση που υπάρχει ανάμεσα σ’ έναν κόσμο χωρίς 

περιβαλλοντικές καταστροφές και βία, οι οικολογικές προσδοκίες φαντάξουν 
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εξωπραγματικές, αλλά πολλές γυναίκες που μάχονται γι’ αυτά τα ζητήματα έχουν δει 

πως ο αγώνας επιφέρει τις αλλαγές. Τα δίκτυα των γυναικών του κινήματος, σε κάθε 

επίπεδο, συνδέονται με τους φορείς χάραξης πολιτικών, τους ακτιβιστές και τους 

ερευνητές που μελετούν την περιβαλλοντική αποκατάσταση, την ανάπτυξη και τον 

αντιμιλιταρισμό. Βέβαια, αυτά τα ζητήματα απαιτούν σημαντική προεργασία και 

ευρεία συνεργασία ώστε να επεκταθούν και να ενισχυθούν κατάλληλα.  

   Όπως επισημαίνει η Asoka Bandarage, η αλληλεγγύη μεταξύ των γυναικών είναι 

αδύναμη αλλά τα εμφανή γνωρίσματα που τις κατατάσσουν σε φυλή, χρώμα, 

εθνικότητα καθώς και τα δάκρυα που κυλούν στο πρόσωπο είναι αυτά, ακριβώς, τα 

χαρακτηριστικά που τις ενώνουν (Diamond, 1994: 48). Αιτία τούτου, είναι να 

αναμένονται μεγάλα οφέλη από την προσέγγιση και τον εκτενή διάλογο μεταξύ των 

γυναικών που ζουν σε φτωχές υπανάπτυκτες χώρες κι εκείνων που κατοικούν σε 

πλούσιες βιομηχανικές. Ωστόσο, όπως διαμηνύει η Chandra Mohanty, για ένα αίσιο 

αποτέλεσμα είναι αναγκαία η ενίσχυση των πολιτικών αλληλεγγύης, υπονοώντας την 

υποστήριξη τού αγώνα όλων των πληττόμενων, καθώς και η ανάληψη της δέσμευσης 

ότι η συμπόρευση του οικοφεμινιστικού κινήματος, στην κοπιώδη μάχη των 

αμφισβητήσεων και διεκδικήσεών των, είναι δεδομένη (Ashworth, 1995: 82). 

ΙΙΙ.4. Σύγκριση μεταξύ Οικοφεμινισμού και Φεμινισμού 

   Στο τελευταίο μέρος αυτού του κεφαλαίου παρατίθενται οι διαφορές μεταξύ 

φεμινισμού και Οικοφεμινισμού ενώ, παράλληλα, αξιολογείται η συνεισφορά του 

Οικοφεμινισμού στη νομολογία για τον πλανήτη Γη (Earth jurisprudence), δηλαδή 

στη δημιουργία νόμων, που αναγνωρίζουν και προστατεύουν τα δικαιώματα τής 

Φύσης, ώστε να διασφαλιστεί και η υπεράσπιση των ανθρωπίνων δικαιωμάτων. Είναι 

γεγονός ότι υπάρχουν πολλά κοινά πεδία ανάμεσα στο φεμινισμό και τον 

Οικοφεμινισμό, είναι σημαντικό, ωστόσο, να γίνει διάκριση τού οικολογικού 

κινήματος τού φεμινισμού ως συγκροτημένη, ξεχωριστή πολιτική δράση. Κυρίως, 

διότι ο φεμινισμός, χωρίς την περιβαλλοντική διάσταση, δεν είναι τόσο ευέλικτος 

ώστε να καλύψει όλο το φάσμα των προϋποθέσεων που απαιτούνται προκειμένου να 

κατευναστεί η οικολογική κρίση. 

   Για να διευκρινιστεί το γιατί ο Οικοφεμινισμός συνιστά μια διακριτή μορφή θα 

περιγραφούν οι διαφορές που έχει σε σχέση με τα βασικά ρεύματα του φεμινισμού, 
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τα οποία συζητήθηκαν προηγουμένως στο παρόν κεφάλαιο, αλλά και θα επισημανθεί 

το γιατί καμιά άλλη έκφανσή του δεν είναι σε θέση να αντιμετωπίσει την οικολογική 

κρίση τόσο αποτελεσματικά.  

   Οι πρωταρχικοί στόχοι του Οικοφεμινισμού δεν είναι ίδιοι με εκείνους που, 

συνήθως, συνδέονται με τον παραδοσιακό φιλελεύθερο φεμινισμό. Οι 

οικοφεμινίστριες δεν ζητούν, απλώς, την ισότητα των δύο φύλων αλλά στοχεύουν 

στην απελευθέρωση των γυναικών. Για παράδειγμα, επιζητούν μια θέση εργασίας για 

όλες τις γυναίκες αντί να αμφισβητούν τη φύση και τη δομή του χώρου εργασίας. 

Επιπλέον, θεωρούν πως η ημερήσια φροντίδα των παιδιών δεν αποτελεί, πλέον, την 

πιο ελκυστική εναλλακτική λύση για τη μητρότητα, διότι και οι άνδρες οφείλουν να 

ασχολούνται με την ανατροφή των απογόνων τους.  

   Για το λόγο αυτό αντιτίθενται στο ρόλο του κράτους που δεν προωθεί προγράμματα 

στήριξης και αναθέτει στις γυναίκες την αποκλειστική μέριμνα (Diamond, 1994: 48). 

Η Ynesta King υποστηρίζει ότι ο φιλελεύθερος φεμινισμός αποτελεί μια 

ατομικιστική, ορθολογιστική θεωρία που χαρακτηρίζεται από προκατάληψη, οπότε 

δεν είναι σε θέση να αντιμετωπίσει κατάλληλα την περιβαλλοντική δικαιοσύνη, 

εφόσον είναι ένα «λευκού» χρώματος κίνημα της μεσαίας τάξης, που ασχολείται 

αποκλειστικά με την επέκταση της ανδρικής εξουσίας και τα προνόμια των γυναικών 

και όχι με τις γυναίκες ως σύνολο (1989: 119). 

   Οι ανησυχίες και η συζήτηση των φιλελεύθερων φεμινιστριών για τα οικολογικά 

ζητήματα, προσιδιάζουν με τη σκοπιά προσέγγισης των περιβαλλοντολόγων (Warren, 

1995: 5) και όχι των οικολόγων, καθώς αναλώνονται σε θέματα αναφορικά με ηθικά 

ανταλλάγματα για τα άλλα έμβια όντα και με τα «δήθεν» δικαιώματα ή το ενδιαφέρον 

των ανθρώπων για τις συνέπειες αυτής της «αντιπαροχής» σε σχέση με την 

ανθρώπινη ευημερία. Αυτό σημαίνει ότι οι παραδοσιακές φεμινίστριες επιχειρούν να 

επιλύσουν τα οικολογικά προβλήματα εξετάζοντάς τα από ανθρωποκεντρική θωριά. 

Τα αντεπιχειρήματα του Οικοφεμινισμού τονίζουν πως η φιλελεύθερη φεμινιστική 

θεώρηση οδηγεί τις γυναίκες σε θέσεις που αποτρέπουν την αδελφοποίηση (Hinsdale, 

1995: 199). Όσον αφορά στη σύνδεση της Φύσης και των γυναικών, η κύρια θέση 

του φιλελεύθερου φεμινισμού αφορά στον εξορθολογισμό που, τελικά, οδηγεί στην 

κυριαρχία επί αυτής (Bryson, 2005). 
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   Ο μαρξιστικός φεμινισμός εμπνέεται, κυρίως, από τη μαρξιστική ανάλυση για την 

αναπαραγωγή των κοινωνικών ανισοτήτων μέσα στα καπιταλιστικά συστήματα. 

Βασικό σημείο αναφοράς στη θεωρία του μαρξιστικού φεμινισμού αποτελεί η 

κοινωνική τάξη. Σύμφωνα με τη συγκεκριμένη θεωρία, η επικέντρωση τής προσοχής 

σ’ οτιδήποτε άλλο, εκτός των καπιταλιστικών σχέσεων εκμετάλλευσης, είναι 

παραπλανητική και άνευ σημασίας (Παγκάκη, 2005). Στο επίκεντρο, επομένως, της 

οικοφεμινιστικής κριτικής βρίσκεται το επιχείρημα ότι η ανάλυση του καπιταλισμού 

από τον Μαρξ είναι λειψή λόγω της, σχεδόν, αποκλειστικής εστίασης στην ταξική 

διαστρωμάτωση τής αλυσίδας παραγωγής των αγαθών με επακόλουθο την 

«τύφλωσή» της απέναντι στη σημασία της απλήρωτης γυναικείας αναπαραγωγικής 

δουλειάς και τον έμφυλο καταμερισμό εργασίας στην καπιταλιστική συσσώρευση 

(Federici, 2008: 141-164).  

   Περαιτέρω, ζητήματα των οποίων την ύφεση και αποκατάσταση προσδοκά ο 

Οικοφεμινισμός όπως η καταστροφή των δασών, των υδάτων των ωκεανών, των 

κοραλλιογενών υφάλων, των ζώων και των κηπευτικών ειδών από τις εταιρείες, 

έχουν φτάσει σε μια ιστορική αιχμή, στο βαθμό σύγκρουσης, όχι μόνο μεταξύ 

καπιταλιστών και εργαζομένων, αλλά και μεταξύ των ίδιων των εργαζομένων λόγω 

της μείωσης των πόρων (McMurtry, 2002).  

   Ο Οικοφεμινισμός έχει πολλά κοινά σημεία με τον ριζοσπαστικό φεμινισμό, αν και 

ο δεύτερος έχει δεχτεί σημαντικές κριτικές από τους υποστηρικτές τού οικολογικού 

κινήματος. Για τις οικοφεμινίστριες είναι έκδηλη η ανησυχία, πως το ευρύ πεδίο των 

πεποιθήσεων και πρακτικών τού ριζοσπαστικού φεμινισμού τείνει να αποκρύψει την 

εμπειρία των γυναικών και δίνει λίγη προσοχή στα ουσιώδη ιστορικά χαρακτηριστικά 

της καταπίεσης αυτών. Ο ριζοσπαστικός φεμινισμός, σύμφωνα με την Bryson (2005), 

έχει την τάση να αγνοεί τα ζητήματα της φυλής και της τάξης οπότε αδυνατεί να 

διαπιστώσει το βαθμό στον οποίο η υποταγή των γυναικών είναι θεμελιωμένη σε 

συγκεκριμένες, διαφορετικές, κοινωνικές δομές. Ένα, ωστόσο, από τα δυνατά σημεία 

της οικοφεμινιστικής σκέψης είναι ότι έχει κληρονομήσει από το ριζοσπαστικό 

φεμινισμό φιλειρηνικές τάσεις. Για τις οικολογικές φεμινίστριες η βία είναι 

απορριπτέα ως μέθοδος για τη διάδοση τής φιλοσοφίας τού κινήματος (Diamond, 

1994: 48). 
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   Ο σοσιαλιστικός φεμινισμός είναι προβληματικός για τις οικοφεμινίστριες διότι ενώ 

οι θιασώτες του πραγματοποίησαν μια ισχυρή οικονομική και ταξική ανάλυση, δεν 

επεξεργάστηκαν επαρκώς την κυριαρχία τής Φύσης. Οι σοσιαλίστριες φεμινίστριες 

ασχολήθηκαν ενδελεχώς με την κυριαρχία των προσώπων, αλλά δεν μελέτησαν, με 

την ίδια δυναμική, την επικράτηση επί της εξω-ανθρώπινης φύσης. Απέτυχαν να 

καταστεί συνειδητό ότι υπάρχει μια θηλυκή, δημιουργική, πολιτική «φαντασία» που 

εκδηλώνεται με την πολιτική πρακτική τού φεμινισμού τής διαφοράς. Λησμονήθηκε, 

επιπλέον, από τις εκπροσώπους του, ότι δεν υπάρχει επανάσταση, στην ανθρώπινη 

ιστορία, που να έχει πετύχει χωρίς ένα ισχυρό πολιτικό / πολιτιστικό όραμα το οποίο 

προκύπτει από την εμπειρία της ζωής των επαναστατημένων υποκειμένων (King, 

1989: 151-154). 

   Όπως προκύπτει από την παραπάνω ανάλυση, η φεμινιστική θεωρία απέχει από 

αυτό που θα χαρακτηριζόταν ως «τέλειο». Η κύρια ένσταση των περισσότερων 

μελετητών είναι ότι οι φεμινίστριες θεωρούν τις διακρίσεις βάσει του φύλου ως 

ανώτερες από οποιαδήποτε άλλη μορφή προκατάληψης. Η φεμινιστική 

παρακαταθήκη έχει, επίσης, επικριθεί για τις απόψεις της περί φυλής και τάξης 

(Verchick, 1996: 23-37). Σε πολιτικό επίπεδο, οι φεμινιστικές εκστρατείες, 

κατευθύνθηκαν κυρίως από λευκές γυναίκες οπότε έχουν αγνοηθεί, ιστορικά, οι 

διαφορετικές πολιτικές προτεραιότητες των έγχρωμων γυναικών ή κακώς θεωρείται 

από το κίνημα ότι διαφορά στις προτεραιότητες δεν υπάρχει.
26

 Τέτοιου είδους 

προσεγγίσεις είναι μονομερείς κατά τη γνώμη όσων ενδιαφέρονται κυρίως για τον 

τομέα της δικαιοσύνης και πρεσβεύουν ότι οι φεμινιστικές καμπάνιες απαιτούν 

αιτήματα που να χαρακτηρίζονται από λογικές συνεπαγωγές και κατανοητό σκεπτικό. 

Σύμφωνα μ’ αυτή τη λογική, είναι φυσικό ότι κάθε προσπάθεια να συνδυαστεί η 

φεμινιστική θεωρία με την περιβαλλοντική δικαιοσύνη θα ετίθετο υπό αμφισβήτηση, 

ακόμα και από ένθερμους υποστηρικτές (Harris: 1990: 586-588). 

   Στον αντίποδα, οι οικοφεμινίστριες υποστηρίζουν εύγλωττα μια «φωτισμένη», 

πολυφωνική εκδοχή τού φεμινισμού που θα αγκαλιάζει και τις εμπειρίες των 

γυναικών οι οποίες δεν έχουν θέση στο φεμινιστικό λόγο, όπως, για παράδειγμα, οι 

                                                           
26

 Η Harris επισημαίνει ότι στο πρώτο κύμα του φεμινιστικού ρεύματος οι λευκές πρόδρομοι του 

κινήματος δεν έλαβαν υπόψη τα ζητήματα της φυλετικής καταπίεσης κι αυτό έπαιξε σημαντικό ρόλο 

στην αποτυχία υλοποίησης πολιτικών συμμαχιών μεταξύ μαύρων και λευκών γυναικών εντός αυτού.  
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έγχρωμες γυναίκες, οι φτωχές, οι λεσβίες, κ.ο.κ. (ό.π.: 586). Οι φεμινιστικές μέθοδοι 

επιζητώντας λύση σε ζητήματα πρακτικής λογικής, όπως είναι η αύξηση της 

συνειδητοποίησης, επιθυμούν την επέκταση τού αγώνα τους ώστε να περιλαμβάνει 

την καταπολέμηση όλων των μορφών καταπίεσης σ’ όλα τα επίπεδα (ό.π.: 587). 

   Μεταξύ των άλλων, το φεμινιστικό κίνημα αξιώνει ότι η ελευθερία των γυναικών 

εξαρτάται, κατά κύριο λόγο, από τη διεκδίκηση τής κυριότητας τού σώματος και της 

σεξουαλικότητά τους. Το οικοφεμινιστικό πνεύμα θεωρεί πως αυτή η πεποίθηση έχει 

κληροδοτήσει πληθώρα αντιφάσεων και μονόπλευρων αξιώσεων στις οπαδούς της. Η 

εξάρτηση όλων, σαν μέλη του ζωντανού οικοσυστήματος τής Γης, από το φυσικό 

περιβάλλον είναι εξαιρετικά μεγάλη και δεν αποτελεί σε καμία περίπτωση αιτία 

φόβου και ανασφάλειας. Το οικοφεμινιστικό δόγμα συσχετίζει τη στάση αυτή με την 

επιμονή των πρωτεργατών του για διασύνδεση μ’ όλες τις μορφές της ζωής, την 

άρνησή τους να δεχθούν τη μονομερή προσέγγιση της κυρίαρχης κουλτούρας για τη 

«γνώση» και τον αγώνα τόσο για τη χειραφέτηση των γυναικών όσο και για τη 

διάσωση του πλανήτη (Diamond, 1994: x). 

   Ο Οικοφεμινισμός είναι, επομένως, ο «κρίκος» που απουσίαζε από το φεμινισμό 

δια τούτο είναι απόλυτη ανάγκη να εφαρμοστούν άμεσα τα αιτήματά του για την 

προστασία και τα δικαιώματα τού περιβάλλοντος. Για την επίλυση της οικολογικής 

κρίσης, το κίνημα χρειάζεται να λειτουργεί χωρίς τους αποκλεισμούς που συνήθως 

ενυπάρχουν στο «περιθώριο» της νομοθεσίας. Ο πυρήνας του, δε, αναγνωρίζει την 

κοινή ρίζα όλων των μορφών καταπίεσης. Η καταπίεση των γυναικών και της Φύσης 

είναι γεγονός, αλλά οι περιβαλλοντικές ανησυχίες είναι παγκόσμιας εμβέλειας 

(Verchick, 1996: 27). Καμιά άλλη κεντρική θέση του φεμινισμού δεν είναι αρκετά 

δεκτική ώστε να συμπεριλάβει τις διαφορετικές προοπτικές που επιτάσσονται για τη 

διαμόρφωση μιας διαρκούς περιβαλλοντικής αλλαγής. Οι οικοφεμινίστριες αιτούνται 

μια προοδευτική επιδίωξη, την «οικολογική» σφυρηλάτηση μιας, πραγματικά, 

αντιδυϊστικής θεωρίας (King, 1989: 157). Κατ’ επέκταση, ο Οικοφεμινισμός έχει 

διαμορφωθεί πέρα από την τρέχουσα συζήτηση των υπολοίπων κορυφαίων τάσεων 

τού φεμινισμού καθώς αποβλέπει στον ενοφθαλμισμό μιας υπεύθυνης οικολογικής 

σκοπιάς σ’ όλο το φάσμα των κεντρικών θέσεων της φεμινιστικής θεωρίας και 

πρακτικής. 
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   Ομοίως με τον φεμινισμό, ο Οικοφεμινισμός έχει ισχυρούς δεσμούς με τη 

νομολογία για τον πλανήτη Γη, η οποία επιδιώκει να θεμελιωθούν συστήματα αξιών 

για τις κυβερνήσεις και νομικά πλαίσια που να υποστηρίζουν, αντί να υπονομεύσουν, 

την ακεραιότητα και την υγεία τού πλανήτη (Cullinan, 2003). Η σχετική νομολογία 

θέτει τις ανθρώπινες ανάγκες, με την ευρεία έννοια, συμπεριλαμβανομένης της 

σωματικής, ψυχικής και πολιτιστικής ευημερίας σ’ ένα γενικό οικολογικό φάσμα 

(Ponten, 2007: 59). Εξαιτίας αυτού, οι νόμοι διαμορφώνονται στη λογική τής 

επέκτασης των δικαιωμάτων των ζώων και της Φύσης στο σύνολό της. Η μεγάλη 

συνεισφορά του Οικοφεμινισμού έγκειται στην προσπάθεια για την εγκαθίδρυση 

νόμων οι οποίοι ενσωματώνουν, παράλληλα με την προστασία του περιβάλλοντος, 

και την προστασία των «θυμάτων» κάθε μορφής εξουσίας που είναι, τελικά, το 

καθοριστικό βήμα για τον τερματισμό της οικολογικής κρίσης (Verchick, 1996: 63). 

   Η σύγχρονη εποχή ευνοεί τη συνύπαρξη διαφορετικών ρευμάτων με έναν κοινό 

τρόπο σκέψης σχετικά με την προστασία της Φύσης. Για το λόγο αυτό η πολιτική 

ορθότητα των γενικών προτάσεων για την περιβαλλοντική φροντίδα, που 

καλλιεργήθηκε μέσα από τις διάφορες τάσεις του Οικολογικού Φεμινισμού, δεν 

συνιστά τροχοπέδη αλλά πεδίο στοχασμού και αναθεωρητικών κατευθύνσεων. 

   Στο σημείο αυτό της εργασίας κρίνεται απαραίτητη μια ευσύνοπτη αλλά καθόλα 

ενδεικτική εικόνα του ρόλου των γυναικών στην προαγωγή τής βιώσιμης, χωρίς 

αποκλεισμούς, οικονομικής ανάπτυξης. Ως εκ τούτου, στο κεφάλαιο που έπεται θα 

παρουσιαστούν δεδομένα για τη γυναικεία εργασία και επιχειρηματικότητα, καθώς 

και για τη συμβολή των γυναικών στην Πράσινη Ανάπτυξη.  
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Κεφάλαιο IV 

Γυναικεία εργασία και επιχειρηματικότητα – Η συμβολή των γυναικών στην 

Πράσινη Ανάπτυξη 

IV.1 Γυναικεία εργασία και επιχειρηματικότητα 

   Η επαγγελματική απασχόληση των γυναικών είναι άμεσα συνυφασμένη με τις 

διαδικασίες της εκβιομηχάνισης, τις επικρατούσες κοινωνικές αντιλήψεις και τα 

καταναλωτικά πρότυπα. Εξαιτίας όλων αυτών των παραγόντων, παρουσιάζει 

σημαντικές ιδιαιτερότητες και εναλλαγές από εποχή σε εποχή και από χώρα σε χώρα. 

Επιπλέον, σχετίζεται άμεσα με την ιστορική εξέλιξη του θεσμού τής οικογένειας και 

τις δομές του, όπως έχουν διαμορφωθεί με το πέρασμα των χρόνων, καθώς συνδέεται 

στενά με τις εκάστοτε συγκυρίες (Συμεωνίδου, 1990). 

   Με βάση τα προαναφερόμενα μπορεί να ειπωθεί πως η γυναικεία εργασία, ως 

έννοια και πρακτική, ήταν και μέχρι ενός σημείου εξακολουθεί να είναι αντικείμενο 

ποικίλων αντιφάσεων.  

   Πρώτον, διότι ακροβατεί στο επίπεδο του δέοντος και του πραγματικού, δηλαδή 

μεταξύ ιδεολογίας και πράξης, στο πλαίσιο των κοινωνικών αξιών που πιστεύεται ότι 

επικρατούν και στην αναγκαιότητα της σύγχρονης ζωής.  

   Δεύτερον, επειδή αναλύεται άλλοτε σε συνάρτηση με το παραδοσιακό οικογενειακό 

σχήμα και το ρόλο των γυναικών στο σχήμα αυτό, δηλαδή με τον ιδιωτικό εξω-

εμπορευματικό χώρο που θεωρείται «γυναικείος», και άλλοτε σε σχέση με την αγορά 

εργασίας, δηλαδή με τον δημόσιο χώρο. Καθώς στην αντίληψη της διάκρισης του 

χώρου σε ιδιωτικό, άρα γυναικείο, και σε δημόσιο, άρα αντρικό, δεν περιλαμβάνονται 

οι προϋποθέσεις περιπτώσεων αναίρεσης της διάκρισης, η γυναικεία απασχόληση δεν 

εκλαμβάνεται ως σημείο συνάντησης του ιδιωτικού και του δημόσιου χώρου. Σ’ αυτή 

την περίπτωση, η αντίφαση συνίσταται στο ότι η γυναικεία απασχόληση υποτάσσεται 

στην νομοτέλεια άλλοτε του ιδιωτικού και άλλοτε του δημοσίου χώρου και δεν 

εκλαμβάνεται ως κατάσταση που αναιρεί τη στεγανότητα αυτών των χώρων 

αποτελώντας έναν νέο χώρο ο οποίος δημιουργεί δικούς του νόμους και διέπεται από 

αυτούς.  
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   Τρίτον, γιατί η γυναικεία εργασία αντιπαρατίθεται με μια σειρά από μύθους, όπως, 

για παράδειγμα, τον μύθο του ρόλου – «φύση» και άρα της αναπόφευκτης 

σύγκρουσης με τον «προορισμό» και την «φύση» του κάθε φύλου όταν ο ρόλος του 

«αλλάζει» (Μουσούρου, 1993: 9-10). 

   Στα πλεονεκτήματα των μακροχρόνιων φεμινιστικών διεκδικήσεων συγκαταλέγεται 

και το γεγονός ότι η μαζική είσοδος των γυναικών στο έμμισθο εργατικό δυναμικό 

παρουσιάζει κλιμακωτή αύξηση σε διεθνές επίπεδο. Η βασική, δε, διαφορά της 

σύγχρονης «θηλυκής» ιστορίας στον επαγγελματικό χώρο, σε σχέση με το παρελθόν, 

επισημαίνεται στο ότι περισσότερες γυναίκες από ποτέ παραμένουν στην παραγωγή 

κατά τη διάρκεια των αναπαραγωγικών χρόνων, παρότι τα εμπόδια όσον αφορά στο 

συνδυασμό οικογένειας και εργασίας δεν έχουν αρθεί πλήρως (United Nations, 2000). 

   Ωστόσο, παρά το υψηλό ποσοστό συμμετοχής των γυναικών στην αγορά εργασίας, 

η φύση και το είδος της εργασίας, μεταξύ ανδρών και γυναικών, διαφέρει σημαντικά. 

Οι γυναίκες αναγκάζονται να προσαρμόσουν τις εργασιακές με τις οικογενειακές 

υποχρεώσεις τους, οπότε η συμμετοχή τους στην παραγωγή έχει συμπληρωματικό 

χαρακτήρα, καθώς προσλαμβάνονται, παραιτούνται ή απολύονται ανάλογα με τις 

ανάγκες της οικογένειας αλλά και της σύγχρονης καπιταλιστικής ανάπτυξης.  

   Οι πρακτικές που χρησιμοποιούνται για τον αποκλεισμό και την περιθωριοποίηση 

των γυναικών από την εργασία είναι είτε η αποτροπή τής εισόδου των γυναικών σε 

ορισμένα επαγγέλματα, είτε οι διάφοροι τρόποι, άμεσοι και έμμεσοι, απομάκρυνσης 

των γυναικών από διαδικασίες λήψης αποφάσεων. Σύμφωνα με την Sylvia Walby 

(1986), η απορρόφηση των γυναικών σε συγκεκριμένα «γυναικεία» επαγγέλματα 

υποδαυλίζει τις πρακτικές για τη δημιουργία μιας υποβαθμισμένης εργατικής τάξης. 

Οι γυναίκες, τελικά κατέχουν θέσεις εργασίας με ελάχιστη αυτονομία, χαμηλότερο 

γόητρο, μειωμένες αμοιβές και περιορισμένες προοπτικές εξέλιξης, γεγονός που 

συμβάλλει στη διατήρηση του προσωρινού και ευκαιριακού χαρακτήρα τής μισθωτής 

εργασίας τους. 

   Από την άλλη πλευρά, ενώ η αυτο-απασχόληση, η μερική απασχόληση και η 

εργασία στο σπίτι έχουν επεκτείνει τις ευκαιρίες επαγγελματικής ενασχόλησης των 

γυναικών, ως «λύσεις» δεν θεωρούνται επαρκώς αποτελεσματικές εφόσον 

διακρίνονται από έλλειψη ασφάλειας, προνομίων και μικρότερες χρηματικές 
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απολαβές. Επιπλέον, οι γυναίκες συνδέονται στενότερα, απ’ ότι οι άνδρες, με τη 

«μαύρη» οικονομία κάθε χώρας, καθώς απασχολούνται σε μεγάλο ποσοστό ως μέλη 

οικογενειακών επιχειρήσεων τα οποία βοηθούν και δεν αμείβονται (United Nations, 

2000). O κύριος λόγος για τις διαφορές βάσει φύλου στον τομέα της αγοράς εργασίας 

φαίνεται να είναι ο καταμερισμός των οικογενειακών υποχρεώσεων, καθώς οι 

γυναίκες αφιερώνουν πολύ περισσότερο χρόνο για «δωρεάν» οικιακή εργασία, όπως 

το νοικοκυριό, η ανατροφή των παιδιών και η φροντίδα των ηλικιωμένων μελών της 

οικογένειας.  

   Ιστορικά, επίσης, ο θεσμός του οικογενειακού μισθού, ο οποίος προσέφερε στους 

άνδρες εργαζόμενους μεγαλύτερες αμοιβές, ώστε να μπορούν να συντηρούν τη 

γυναίκα και τα παιδιά τους, επέβαλλε την οικονομική εξάρτηση και την ιδεολογική 

υποδούλωση των γυναικών (Barrett and MacIntosh, 1980). Ο παραπάνω θεσμός 

προϋποθέτει έναν άνδρα-σύζυγο ο οποίος στηρίζει οικονομικά την οικογένεια, αλλά 

αδικεί τις εργαζόμενες και τις άγαμες γυναίκες. Πίσω από την ιδέα του οικογενειακού 

μισθού, υποβόσκει βεβαίως η αντίληψη ότι η πρωταρχική μέριμνα των γυναικών 

είναι το σπίτι και η οικογένεια, ακόμη κι όταν αυτές εργάζονται (Hartmann, 1979). 

   Επιπρόσθετα, η συμμετοχή των γυναικών στα κέντρα λήψης αποφάσεων είναι 

αρκούντως περιορισμένη χωρίς να παρουσιάζει ιδιαιτέρως ανοδικές διακυμάνσεις. 

Χωρίς, ωστόσο, την ενεργή συμμετοχή των γυναικών και την ενσωμάτωση της 

γυναικείας οπτικής στις κοινωνικές και πολιτικές δράσεις, οι στόχοι της ισότητας, της 

ανάπτυξης και της ειρήνης είναι αδύνατον να επιτευχθούν. Σύμφωνα με την 

Μαγγανάρα (1998), τα βασικά επιχειρήματα που συνηγορούν υπέρ τής συμμετοχής 

τής γυναίκας στην πολιτική είναι τρία: (α) Όλοι οι πολίτες των δημοκρατικών 

συστημάτων διακυβέρνησης πρέπει να είναι σε θέση να συμμετέχουν ισότιμα στη 

λήψη αποφάσεων που τους αφορούν, ενώ τα όργανα λήψης αποφάσεων χρειάζεται να 

αποτελούν ευθεία αντανάκλαση αυτής τής ανάγκης, (β) Η φειδωλή εκπροσώπηση 

των γυναικών γίνεται αιτία αμφισβήτησης της νομιμότητας των ειλημμένων 

αποφάσεων, καθώς αυξάνει δραματικά την απόσταση ανάμεσα σ’ εκείνους που 

αποφασίζουν και στους ίδιους τους πολίτες, δηλαδή τις γυναίκες, (γ) Η 

αποτελεσματική χάραξη πολιτικής και λήψης αποφάσεων φαντάζει ουτοπική, 

δεδομένου ότι η εκάστοτε κοινωνία αντιμετωπίζει σημαντικές απώλειες ανθρώπινου 
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δυναμικού επειδή δεν αξιοποιεί συστηματικά τις γνώσεις και τις εμπειρίες τού μισού 

της πληθυσμού, δηλαδή των γυναικών. 

   Τα παραπάνω, επεξηγούν πλήρως γιατί ακόμη και στις μέρες μας η οργάνωση των 

θεσμών και των βασικών κοινωνικών και πολιτικών λειτουργιών παραμένει σύμφωνη 

με παραδοσιακά ανδρικά πρότυπα και μοντέλα ζωής (Εvans, 1994). Πολλές 

φεμινίστριες διατείνονται ότι οι σύγχρονες κοινωνικές συνθήκες χαρακτηρίζονται 

από μια «νεο-πατριαρχία», δηλαδή μια νέου είδους πατριαρχική οργάνωση, η οποία 

διαφοροποιείται από παλιότερους τρόπους κοινωνικής οργάνωσης μόνο ως προς το 

βαθμό και τη μορφή (Bradley, 1989, Walby, 1990).  

   Παραδείγματος χάρη, η γυναίκα μπορεί σήμερα να αναλάβει μια επαγγελματική 

ενασχόληση, εφόσον όμως οργανώσει τις δραστηριότητές της με τέτοιο τρόπο, ώστε 

η καθημερινή λειτουργία του νοικοκυριού να συνεχίζεται απρόσκοπτα. Σύμφωνα, 

άλλωστε, με μια σχετική αναφορά του Οργανισμού Ηνωμένων Εθνών (United 

Nations, 2000), η οποία συντάχθηκε στις απαρχές του 21
ου

 αιώνα και επιχειρεί να 

απαντήσει στο δαιδαλώδες ζήτημα τής εξέλιξης τής θέσης τής γυναίκας παγκοσμίως, 

τα αποτελέσματα κατέδειξαν ότι παρόλη την πρόοδο, οι διαφορές ανάμεσα στα δύο 

φύλα διατηρούνται. Συνεπώς, οι πραγματικές αλλαγές στις ζωές των γυναικών σε 

επίπεδο κοινωνικής, οικονομικής και πολιτικής ισότητας και ανθρωπίνων 

δικαιωμάτων χρειάζονται πολύ χρόνο ακόμη για να ολοκληρωθούν. 

   Ανεξάρτητα, επομένως, από την τυπικά θεσμοθετημένη και διακηρυγμένη ισότητα 

ως προς την αμοιβή και την επαγγελματική εξέλιξη ανδρών και γυναικών και τις 

εξαγγελίες για την ύπαρξη ίσων ευκαιριών στον εργασιακό χώρο καθημερινά 

πραγματοποιούνται, βάσει εθιμικών ή άγραφων νόμων, ουσιώδεις διακρίσεις μεταξύ 

των δύο φύλων με τη μορφή άτυπων σχέσεων εξουσίας και εξάρτησης. 

   Στην παρούσα, δε, περίοδο της έντονης οικονομικής κρίσης, όπου επικρατεί μία 

συνεχώς αυξανόμενη τάση περικοπής τού εργατικού δυναμικού διεθνώς, οι γυναίκες, 

σε σχέση με τους άνδρες εργαζόμενους, περιθωριοποιούνται ευκολότερα, γίνονται 

αποδέκτες απόλυσης και οδηγούνται μαζικά στην ανεργία.
27

 

                                                           
27

 Η σχετική αδυναμία των ανεπτυγμένων οικονομιών, και ειδικότερα των ευρωπαϊκών οικονομιών, να 

εισέλθουν σε τροχιά υψηλών ρυθμών ανάπτυξης αποτυπώνεται στην ανεργία, η οποία συνεχίζει να 

ταλανίζει πολλές αναπτυγμένες οικονομίες. Τα υψηλότερα ποσοστά ανεργίας, σύμφωνα με τα στοιχεία 
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   Ωστόσο, υπάρχει μία κατηγορία γυναικών που μέσω της εργασίας τους 

ανεξαρτητοποιούνται, οικονομικά και κοινωνικά, είτε ως ελεύθεροι επαγγελματίες 

είτε ως επιχειρηματίες. 

   Παρά την αύξηση των γυναικών στο χώρο των ελεύθερων επαγγελματιών μπορεί 

να ειπωθεί ότι η ανισότιμη σχέση με την οποία συμμετέχουν στην καπιταλιστική 

οικονομία, σε σχέση με τους άρρενες αυτοαπασχολούμενους, φέρει όλα τα 

συμπαρομαρτούντα στερεοτυπικά, πατριαρχικά χαρακτηριστικά τής κοινωνικής 

τάξης και του κοινωνικού φύλου.  

   Τα στερεότυπα είναι μια μορφή κατηγοριοποίησης και γενίκευσης, η οποία 

λαμβάνει τη μορφή τής διαφορετικότητας, μεταξύ των ατόμων που ανήκουν στο ίδιο 

πολιτιστικό σύνολο (Φίλιας, κ.ά., 1983: 237). Είναι προκατασκευασμένα σχήματα 

αντίληψης – σκέψης, που παρεμβάλλονται ανάμεσα στην πραγματικότητα και την 

κοσμοθεωρία που είθισται να σχηματίζει ο καθένας γι’ αυτή, δημιουργώντας 

απλοποιήσεις που τη διαστρεβλώνουν. Προσανατολίζουν τη σκέψη κατά τρόπο 

συλλεκτικό και επιμεριστικό με αποτέλεσμα να την αλλοιώνουν και να την 

παραμορφώνουν. Είναι ένα «πακέτο» γνωρισμάτων που με τρόπο εξαιρετικά 

υπεραπλουστευμένο, ακραίο και μεροληπτικό χρησιμοποιείται προκειμένου να 

περιγράψει μια κοινωνική ομάδα με σκοπό να τηρηθεί «απόσταση» από το σύνολο 

εκείνο το οποίο δημιουργεί και αναπαράγει το στερεότυπο (Τσαούση, 1987: 166).  

   Με τη χρήση των ετικετών «αρσενικό» και «θηλυκό» προσδοκούνται, ταυτόχρονα, 

οι υποχρεώσεις και τα καθήκοντα τού προσώπου για το οποίο γίνεται λόγος. Οι 

πληροφορίες που διαβιβάζουν οι ετικέτες κατευθύνουν τη συμπεριφορά προς τους 

«άλλους» και αντίστροφα. Τα στερεότυπα των φύλων διαπερνούν όλο το σύστημα 

τής κοινωνικής οργάνωσης και ο καθένας κατηγοριοποιείται ως άντρας ή γυναίκα 

αποδεχόμενος τους ρόλους που του αντιστοιχούν και οι οποίοι, μάλιστα, θεωρούνται 

αντίθετοι, ως εκπρόσωπος του φύλου του (Weinreich, 1978: 20-40). Η προκατάληψη 

ότι οι διαφορές στον ανθρώπινο χαρακτήρα ή τις ικανότητες είναι θέμα «γένους» 

                                                                                                                                                                      
του Οργανισμού για την Οικονομική Συνεργασία και Ανάπτυξη (ΟΟΣΑ), σημειώνονται στην 

Ευρωζώνη, όπου το ποσοστό ανεργίας τον Ιανουάριο του 2015 μειώθηκε οριακά στο 11,2% (από 

11,3% το Δεκέμβριο του 2014), ενώ στις ΗΠΑ διαμορφώθηκε στο 5,7%, στη Γερμανία στο 4,7%, στην 

Ιαπωνία στο 3,6% και στη Ν. Κορέα στο 3,4% (Τριαντόπουλος, 2015: 5).  
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καλείται σεξισμός και αφορά στις πεποιθήσεις που οδηγούν σε αυθαίρετες διακρίσεις 

(Κανταρτζή, 1991: 31).  

   Η γλώσσα συμβάλλει στην παγίωση των προκαταλήψεων και στη διαιώνιση των 

στερεοτύπων. Το λεξιλόγιο και οι συντακτικές δομές τού γυναικείου λόγου έχουν 

χαρακτηριστικά που αντανακλούν αδυναμία, ανασφάλεια, κατωτερότητα και 

ανισότητες στο κοινωνικό status (ό.π.: 72-73). Για το αγγλικό λεξιλόγιο, οι ερευνητές 

λένε πως χωρίζεται σε δυο άνισα τμήματα. Το ένα τμήμα περιλαμβάνει ονόματα που 

αναφέρονται σε καθορισμένες θηλυκές δραστηριότητες και ενέργειες. Καθώς οι 

άντρες έχουν καταγραφεί ιστορικά ως οι κυρίαρχοι, οι ιδιότητες που περιβάλλονται 

από κοινωνικό γόητρο και καλές οικονομικές απολαβές είναι άρρενος προσδιορισμού 

π.χ. γιατρός (doctor), δικηγόρος (lawyer), δικαστής (judge). Κατά συνέπεια, όταν οι 

γυναίκες ασκούν επαγγέλματα πέρα από τους συνήθεις καθορισμένους ρόλους τους, 

οι θέσεις είναι ήδη (προ) κατειλημμένες από εκπροσώπους του αντίθετου φύλου. 

Προς αποφυγή, επομένως, «παρεξηγήσεων» όταν γίνεται αναφορά σε γυναίκα που 

ασκεί κάποιο από τα προαναφερόμενα επαγγέλματα, πριν από τον τίτλο υπάρχει η 

πρόσθετη λέξη γυναίκα (woman), θηλυκό (female) ή κυρία (lady) (Nilsen, et al., 

1977: 144).  

   Εκείνο που προσδίδει στα «θηλυκά» των κοινωνικών τίτλων βαθμό δυσκολίας στη 

χρήση, συνοδευόμενο από κάποιου είδους πρόκληση, δεν είναι αμιγώς η γλώσσα. Δεν 

είναι το γεγονός ότι οι λέξεις γιάτρισσα ή βουλεύτρια παραβιάζουν το γλωσσικό 

αίσθημα. Απλώς, εγείρουν μια άλλου είδους «κανονικότητα» στο κοινωνικό 

γίγνεσθαι, όπου λέξεις όπως μαγείρισσα ή χορεύτρια ηχούν απολύτως φυσικές και 

κατά κάποιο τρόπο ευνόητες, καθώς έχει παγιωθεί ότι ταιριάζουν στη γυναικεία 

φύση. Η υπουργίνα, η πιλοτίνα αποτελούν ένα είδος υπεξαίρεσης ιδιοτήτων που 

«κανονικά» είναι ανδρικές (Φραγκουδάκη, 1988: 82-85). 

   Η γυναίκα καριέρας, η ελεύθερη επαγγελματίας, οφείλει, επομένως, να φοράει 

κοστούμι, γυαλιά και να κρατά χαρτοφύλακα αν επιθυμεί να μετατραπεί σε σύμβολο 

τής ικανότητας των γυναικών να επιτύχουν σε ηγετικές θέσεις. Ειδάλλως, 

αντιμετωπίζεται με καχυποψία και αυστηρότητα. Οι συγκεκριμένες γυναίκες 

περιγράφονται, συνήθως, σκωπτικά από τον άρρενα πληθυσμό, και όχι μόνο, ως 

«καπάτσες ανδρογυναίκες», καθώς πιστεύεται ότι διαθέτουν «ανδρικές» ικανότητες 

οπότε έχουν απολέσει ένα γενναίο ποσοστό από τη θηλυκότητά τους. Από τα 
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πιστωτικά ιδρύματα και την αγορά, περαιτέρω, αντιμετωπίζονται με ιδιαίτερη 

δυσπιστία, καθώς υπάρχει η εδραιωμένη, ανδροκρατούμενη, σεξιστική πεποίθηση ότι 

ως ελεύθεροι επαγγελματίες ή επιχειρηματίες έχουν ελάχιστες προοπτικές επιτυχίας. 

   Για την έννοια της επιχειρηματικότητας δεν υπάρχει ένας διεθνώς αναγνωρισμένος 

ορισμός. Στον ιδιοκτήτη τής εκάστοτε επιχείρησης συχνά αποδίδονται οι όροι 

«αυτοαπασχολούμενος», «εργοδότης» ή «κάτοχος», αλλά η έννοια τού κάθε όρου 

διαφοροποιείται κατά τη χρήση της στις διάφορες έρευνες και μεταξύ των κρατών 

επίσης (UNECE, 2004). Ορισμένες έρευνες επικεντρώνονται στην επιχείρηση και τη 

διάκριση τού κατόχου της κατά το φύλο. Υπό την έννοια τού «κατόχου», μια 

επιχείρηση ανήκει σε γυναίκα όταν αυτή έχει στην κυριότητά της το μεγαλύτερο 

μέρος τού μετοχικού εταιρικού κεφαλαίου και αναλαμβάνει, περαιτέρω, την ευθύνη 

για τη λήψη όλων των αποφάσεων στρατηγικής σκοπιμότητας που αφορούν στην 

ανάπτυξή της (Σκορδίλη, 2005). Το πρόβλημα που δυσχεραίνει την ασφαλή 

διεξαγωγή αποτελεσμάτων είναι πως τα στοιχεία κατά φύλο σπάνια καταγράφονται 

στις επίσημες στατιστικές έρευνες, με αποτέλεσμα την καταχρηστική πολλές φορές 

αναφορά σε γυναικείες επιχειρήσεις.  

   Οι οικογενειακές επιχειρήσεις αποτελούν χαρακτηριστικές περιπτώσεις τέτοιου 

είδους αναφοράς. Σ’ έναν μεγάλο αριθμό οικογενειακών επιχειρήσεων οι γυναίκες 

δηλώνονται ως κάτοχοι για ποικίλους λόγους στρατηγικού προγραμματισμού (π.χ. 

φορολογικούς), ενώ στην πραγματικότητα οι ίδιες αποτελούν εργατική δύναμη, ενώ 

τα περιουσιακά στοιχεία ανήκουν στα άρρενα μέλη και οι αποφάσεις, ενδεχομένως 

αποκλειστικά, λαμβάνονται από τον πατέρα ή σύζυγο. 

   Ωστόσο, μετά από προσπάθειες ετών, η έννοια τής γυναικείας επιχειρηματικότητας 

ακούγεται ολοένα και συχνότερα από θεσμικά όργανα και οργανισμούς σε ευρωπαϊκό 

και εθνικό επίπεδο, από τον Τύπο, καθώς και από πληθώρα φορέων και συλλογικών 

οργάνων που δραστηριοποιούνται στο χώρο τής επιχειρηματικότητας γενικότερα. Η 

προώθηση τής γυναικείας επιχειρηματικότητας εντάσσεται στο πλαίσιο ενός 

ευρύτερου διαλόγου για την ενίσχυση τής ισότητας των φύλων στην αγορά εργασίας, 

αλλά και την αξιοποίηση τής δυναμικής της για τη βελτίωση τής ανταγωνιστικότητας 

και την επιστροφή τού ευρωπαϊκού οικοδομήματος σε τροχιά οικονομικής 

ανάπτυξης. 
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   Μια πληθώρα θεσμικών μηχανισμών και πολιτικής έχουν σχεδιαστεί και 

εφαρμοστεί από τους αρμόδιους, για το θέμα, οργανισμούς, για την προώθηση, 

στήριξη και ενθάρρυνση της γυναικείας επιχειρηματικότητας (π.χ. άμεσες 

επιδοτήσεις, σεμινάρια επαγγελματικής κατάρτισης, φορολογικές διευκολύνσεις, 

κ.ά.). Η Ευρωπαϊκή Ένωση έχει συμπεριλάβει την επιδίωξη τής διεύρυνσης τού 

«επιχειρείν» γένους θηλυκού στους βασικούς άξονες της Ευρωπαϊκής Στρατηγικής 

για την Απασχόληση (Ε.Σ.Α.) και η ελληνική Πολιτεία εναρμονίζοντας τις πολιτικές 

της με τις ευρωπαϊκές κατευθύνσεις έχει εντάξει τη γυναικεία επιχειρηματικότητα ως 

έναν από τους βασικούς άξονες τής αναπτυξιακής πολιτικής της (Στρατηγάκη, 2005). 

IV.2 Η συμβολή των γυναικών στην Πράσινη Ανάπτυξη 

   Η οικοφεμινιστική πολιτική οικονομία παρέχει μια ανάλυση της τρέχουσας 

καταστροφικής σχέσης μεταξύ τής ανθρωπότητας και της εξω-ανθρώπινης φύσης 

μέσα από την κατανόηση τής θέσης των γυναικών στα όρια των οικονομικών 

συστημάτων. Από αυτή την άποψη, οι γυναίκες, ή μάλλον η εργασία και η ζωή των 

γυναικών, όπως ακριβώς και ο φυσικός κόσμος, εξωτερικεύονται και αξιοποιούνται 

με βάση την αξία τής οικονομίας (Mellor, 2006: 139). Η φράση «οικονομία που 

αποτιμάται με χρηματικές μονάδες» (valued economy), περιγράφει τον κόσμο των 

ανδρών, τη λεγόμενη «ανδρική οικονομία» (ME – men economy), η οποία βρίσκεται 

στον αντίποδα τής «χωρίς αξία» οικονομίας των γυναικών (unvalued economy), της 

ονομαζόμενης «γυναικείας οικονομίας» (WE – women economy), και 

χρησιμοποιείται ευρέως για να εκπροσωπήσει όλες τις οικονομίες που εκτιμούν τις 

ανθρώπινες δραστηριότητες με όρους κεφαλαίου ή γοήτρου (Mellor, 2002: 7). 

   Ιδεολογικά κυρίαρχη, σήμερα, είναι η καπιταλιστική οικονομία της αγοράς, αλλά οι 

περισσότερες ανθρώπινες οικονομίες έχουν φύλο. Μερικοί πράσινοι οικονομολόγοι, 

μάλιστα, δεν λαμβάνουν υπόψη τους τις γυναίκες στην ανάλυσή τους (Scott Cato and 

Kennet, 1999), οπότε το κύριο επιχείρημα αυτού του κεφαλαίου είναι ότι η πράσινη 

οικονομία, εν γένει, μπορεί να ενισχυθεί με την κατανόηση τής οικοφεμινιστικής 

πολιτικής οικονομίας. Το πιο σημαντικό, ίσως, στοιχείο είναι πως αν οι πράσινοι 

οικονομολόγοι δεν λάβουν υπόψη τη γυναικεία εμπειρία θα υπάρχει πάντοτε ο 

κίνδυνος να αναπαράγουν την ανισότητα των δύο φύλων σε κάθε μελλοντικό πλάνο 

για πράσινη οικονομία. 
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   Ο Οικοφεμινισμός, όπως έχει ήδη προαναφερθεί, συμπυκνώνει τις ιδέες τού 

φεμινισμού και της οικολογίας (King, 1993, Mellor, 1997
α
, Salleh, 1997). Ο 

φεμινισμός, ο οποίος αναλύθηκε εκτενώς στα προηγούμενα κεφάλαια, ασχολείται με 

τον τρόπο που οι γυναίκες έχουν σχέση εξάρτησης προς τους άνδρες. Οι οικολόγοι 

εκφράζουν την ανησυχία πως η ανθρώπινη δραστηριότητα καταστρέφει τη 

βιωσιμότητα των οικοσυστημάτων. Η οικοφεμινιστική πολιτική οικονομία 

υποστηρίζει ότι οι θέσεις των φεμινιστριών και των οικολόγων συνδέονται. Ωστόσο, 

επιθεωρώντας την έννοια τής πολιτικής οικονομίας και του Οικοφεμινισμού 

καθίσταται ευκρινής η προσέγγιση που ακολουθείται. Από πολύ νωρίς η 

οικοφεμινιστική βιβλιογραφία ισχυρίστηκε ότι η ταύτιση των γυναικών με τον 

φυσικό κόσμο προήλθε από τη γυναικεία φύση τους (Plant, 1989, Diamond and 

Orenstein, 1990), αν και η άποψη αυτή αμφισβητήθηκε από τις οικοφεμινίστριες 

αργότερα (Sturgeon, 1997, Sandilands, 1999). Ορισμένες οικοφεμινίστριες έχουν 

υποστηρίξει ότι η ενίσχυση τής διασύνδεσης των παραπάνω, δημιουργεί έναν 

ιδιαίτερο τρόπο σκέψης.  

   Η Ruddick (1989) θεωρεί ότι υπάρχει σχέση μεταξύ τής «μητέρας σκέψης» και μιας 

πιο ειρηνικής προσανατολισμένης στάσης, ενώ η Warren (2000) αναφέρεται σε μια 

«ηθική της φροντίδας» που συνδέεται με την εργασία των γυναικών. Ωστόσο, και οι 

δύο τονίζουν ότι η σύνδεση προκύπτει ανάλογα με το είδος τής εκτελούμενης 

εργασίας και όχι με την ιδιαιτερότητα τού να είσαι γυναίκα. Η οικοφεμινιστική 

πολιτική οικονομία δεν ξεκινά, απλώς, από τη φύση των γυναικών, αλλά και από τη 

θέση τους στην κοινωνία, ιδίως σε σχέση με τα ανδροκρατούμενα οικονομικά 

συστήματα (Salleh, 1994, Mellor, 1997
β
, Mies, 1998). Αυτό που εξερευνά η 

οικοφεμινιστική πολιτική οικονομία είναι η διάσταση τού φύλου στη θεωρία των 

οικονομικών συστημάτων. Και εξάγει το συμπέρασμα πως υπάρχει μια ουσιώδης 

συνάφεια μεταξύ τής εκμετάλλευσης των γυναικών και της εκμετάλλευσης τής 

Φύσης (Perkins, 1997, Perkins and Kuiper, 2005). 

   Από αυτή την άποψη, η περιθωριοποίηση τής ζωής των γυναικών στο πλαίσιο της 

«οικονομίας» δεν είναι τυχαία. Ωστόσο, η θέση των γυναικών σε σχέση με την 

οικονομία είναι πολύπλοκη. Οι γυναίκες είναι παρούσες στην οικονομία, είτε ως 

καταναλώτριες είτε ως εργαζόμενες. Η οικοφεμινιστική πολιτική οικονομία εστιάζει 

στη «γυναικεία εργασία» και στο φάσμα των ανθρώπινων δραστηριοτήτων που έχουν 
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συνδεθεί ιστορικά με τις γυναίκες. Η γυναικεία εργασία έχει συνδεθεί διαχρονικά με 

τις δράσεις των γυναικών, τόσο εντός όσο και έξω από την αγορά. Είναι ο βασικός 

συντελεστής που κάνει και τις άλλες μορφές δραστηριοτήτων δυνατές. Εξασφαλίζει 

και όσα αφορούν στο ανθρώπινο σώμα και την κοινότητα. Όταν μια γυναίκα 

εισέρχεται στην οικονομική ζωή καλείται να παραγκωνίσει τη «γυναικεία» ζωή της, 

δηλαδή τη φροντίδα των παιδιών, τις οικιακές εργασίες, την ευθύνη για τους 

ηλικιωμένους συγγενείς, τις δραστηριότητες της κοινότητας. Η οικονομική ζωή, ως 

εκ τούτου, είναι «περιορισμένη» και «μερική» σε σχέση με τη ζωή των γυναικών 

(Folbre, 1993, Himmelweit, 2000, Stark, 2005). Ο ρόλος των φύλων στην 

οικοδόμηση των οικονομικών συστημάτων σημαίνει ότι η οικονομία δεν αφορά στο 

σύνολο τού ενεργού ανθρώπινου δυναμικού και των φυσικών πόρων. Η σύγχρονη 

οικονομία αντιπροσωπεύει ένα όριο γύρω από τις δραστηριότητες και τις λειτουργίες, 

στις οποίες η διαδικασία αποτίμησης της και η «ανδρικότητα» είναι άμεσα 

συνδεδεμένες. Όσο περισσότερο η εργασία αξιολογείται με οικονομικούς όρους, τόσο 

πιο ανδροκρατούμενη γίνεται. Όσο πιο απαραίτητη και αδιάκοπη είναι, τόσο 

περισσότερο κυριαρχούνται οι γυναίκες (Mellor, 2006: 140). 

   Από τις πρώτες μέρες της, η φεμινιστική οικονομία υποστήριξε ότι η ορθόδοξη 

οικονομική θεωρία είναι γραμμένη από τους άνδρες για τους άνδρες (Ferber and 

Nelson, 1993, Nelson, 1996). Αγνοεί τόσο την εργασία όσο και τα ζητήματα των 

γυναικών (Folbre, 1993). Ως αποτέλεσμα, οι γυναίκες ωθούνται προς τα οικονομικά 

περιθώρια (Kuiper and Sap, 1995). Το γεγονός αυτό έδωσε το έναυσμα στις 

φεμινίστριες οικονομολόγους, όπως η Donath (2000: 115), να παρατηρήσουν 

τουλάχιστον δύο οικονομίες και δύο οικονομικές αναλύσεις. Αντί της κυρίαρχης 

οικονομικής θεωρίας με βάση την «ενιαία ιστορία» τής ανταγωνιστικής παραγωγής 

και τής ανταλλαγής στις αγορές, γίνεται λόγος για μια χαρακτηριστική «φεμινιστική 

οικονομία», βασισμένη στην «άλλη οικονομία», που αντιπροσωπεύει τη φροντίδα, 

την αμοιβαιότητα, την άμεση παραγωγή και την προστασία των ανθρώπων. 

   Αυτό που αντιπροσωπεύει η σύγχρονη οικονομία είναι ένα σύστημα το οποίο 

οριοθετείται με βάση τις δραστηριότητες και τις λειτουργίες που αποτιμώνται κυρίως 

μέσω των τιμών, που αντιπροσωπεύεται, δηλαδή, από χρηματικές μορφές, αλλά και 
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με όρους κύρους.
28

 Τόσο εντός όσο και εκτός των ορίων τής αξίας τής οικονομίας 

ενυπάρχουν οι ανθρώπινες δραστηριότητες που έχουν πολύ χαμηλότερη ή καθόλου 

αξία. Αυτή είναι μια θέση η οποία συμπεριλαμβάνει ένα μεγάλο μέρος του φυσικού 

κόσμου και αποτελεί τη βάση τής δυαδικής οικονομίας που απεικονίζεται κατωτέρω 

(Mellor, 2006: 141): 

Υψηλή Αξία Χαμηλή ή καθόλου αξία 

Ο οικονομικός «άντρας» Η γυναικεία εργασία 

Η αγοραία αξία Η επιβίωση 

Προσωπικός πλούτος Κοινωνική αμοιβαιότητα 

Εργασία / διάνοια  Σώμα 

Δεξιότητες / διαπραγματευόμενη γνώση Συναισθήματα, συγκινήσεις, σοφία 

Αρτιμελείς εργαζόμενοι Άρρωστοι, ενδεείς, γέροι, νέοι 

Εκμετάλλευση φυσικών πόρων Οικοσυστήματα, άγρια φύση 

   Στην καρδιά αυτού του δυϊσμού εδράζεται το γεγονός πως οτιδήποτε στη Δύση 

εκλαμβάνεται ως «οικονομία» είναι λαξευμένο από την πολυπλοκότητα τού όλου τής 

ανθρώπινης και εξω-ανθρώπινης ύπαρξης (Mellor, 1997
β
). Η «οικονομία που 

αποτιμάται με χρηματικές μονάδες» παίρνει μόνο ό,τι χρειάζεται από τη Φύση και 

την ανθρώπινη ζωή, για να τροφοδοτήσει τις ανάγκες της, και παρέχει μόνο προϊόντα 

και υπηρεσίες που είναι κερδοφόρες.  

                                                           
28

 Ο απόηχος τής σκανδαλώδους ευφορίας του 20
ου

 αιώνα, έφερε στο προσκήνιο έναν [υβριδικό] 

άνθρωπο, που είναι απολύτως διαμορφωμένος στο καπιταλιστικό money-making pattern, τον Johnnie 

Walker. Το μεταμοντέρνο σλόγκαν, με σαφή οικονομικό προσανατολισμό, είναι το “keep walking” και 

ότι αυτό συνεπάγεται.  
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   Τα προαναφερόμενα, λαμβάνονται σοβαρά υπόψη από την πράσινη οικονομία 

(Martinez-Alier, 1987, Soderbaum, 2000) αλλά αναγνωρίζεται πολύ λιγότερο η 

σημασία τής εργασίας των γυναικών, που ακροβατεί στο δυϊσμό τής μειωμένης 

εξασφάλισης. Αυτά που έχουν υποτιμημένη ή καθόλου αξία για τη σύγχρονη 

οικονομία είναι η ανθεκτικότητα των οικοσυστημάτων, η απλήρωτη και 

αθεσμοθέτητη οικιακή εργασία των γυναικών και η αμοιβαιότητα των ανθρώπινων 

κοινωνιών, όπως εκπροσωπούνται στην οικονομία τής αγοράς (Waring, 1989). Δεν 

υπάρχει, επίσης, χώρος για τους νέους, τους ηλικιωμένους, τους αρρώστους, τους 

δυστυχισμένους. Σ’ έναν κόσμο μειωμένης εξασφάλισης, η ανάλυση τής εργασίας 

των γυναικών και η περιθωριοποίηση της από την «οικονομία που αποτιμάται με 

χρηματικές μονάδες» συνδέεται, ουσιαστικά, και με την περιθωριοποίηση τού 

φυσικού περιβάλλοντος. 

   Αυτό που είναι σημαντικό για την εργασία των γυναικών και των σχετικών με την 

πράσινη οικονομία είναι ότι, και τα δύο, ενσαρκώνονται και εμφυτεύονται. Η εργασία 

των γυναικών έχει ενσαρκωθεί, επειδή ασχολείται με το ανθρώπινο σώμα και τις 

βασικές ανάγκες του. Σε γενικές γραμμές, περιλαμβάνει την κούρα τού ανθρώπινου 

σώματος, μέσα στον κύκλο της ημέρας και στον κύκλο της ζωής (από τη γέννηση έως 

το θάνατο), στην ασθένεια και στην υγεία. Είναι, κυρίως, εργασία που βασίζεται στη 

φροντίδα των παιδιών, των άρρωστων, των ηλικιωμένων, των ζώων, της κοινότητας 

(εθελοντισμός, οικοδόμηση σχέσεων), της οικογένειας (ακρόαση, αγκαλιά, 

σεξουαλική φροντίδα, χτίσιμο αυτοεκτίμησης).  

   Η εργασία των γυναικών έχει, περαιτέρω, προφανή σύνδεση με το σώμα επειδή, 

κατ’ ανάγκη, τοπικά και δημοτικά, επικεντρώνεται γύρω από το σπίτι.
29

 Σχετίζεται 

άμεσα με τις οικονομικές συνθήκες διαβίωσης που είναι ενσωματωμένες στο τοπικό 

οικοσύστημα. Αυτό που κάνει το έργο των γυναικών να ενσαρκώνεται είναι η φύση 

του. Η μέριμνα για την ευεξία τού σώματος είναι έργο που συνδέεται με την 

επανάληψη και την παρουσία. Η καθημερινή ρουτίνα είναι επαναλαμβανόμενη, δεν 

έχει τέλος. Όταν η εργασία (π.χ. μαγείρεμα, καθάρισμα) έχει αναληφθεί, θα πρέπει να 

ξεκινήσει και πάλι αδιάκοπα. Το στοιχείο τής παρουσίας παίζει μεγάλο ρόλο στην 

                                                           
29

 Το «σώμα» για κάποιο σκοτεινό λόγο έχει φύλο, που συμβαίνει πάρα πολλές φορές να είναι το 

γυναικείο, έτσι που να είμαστε έτοιμοι να θεωρήσουμε ότι το «πνεύμα» είναι το αρσενικό 

(Ρηγοπούλου, 2003: 164). 
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εργασία των γυναικών καθώς οφείλουν πάντα να είναι εκεί, διαθέσιμες, αξιόπιστες, 

έτοιμες να παρουσιαστούν. Η γυναικεία απασχόληση λαμβάνεται υπόψη, στην 

«οικονομία που αποτιμάται με χρηματικές μονάδες», ως εργασία με χαμηλά ποσοστά 

αμοιβής και υποτυπώδεις εργασιακές συνθήκες (ως προσωπικό νοσηλευτικό, 

τροφοδοσίας και καθαρισμού) (Mellor, 2006: 141-142). 

   Το ενδιαφέρον ερώτημα για την εργασία των γυναικών είναι γιατί δεν αποτιμάται. 

Γιατί δεν υπάρχουν ιστορικά μνημεία για τη γυναίκα που εργάστηκε με το 

σκαλιστήρι, στο μύλο, στην κλωστοϋφαντουργία, ως μεταφορέας νερού; Αυτό, δε, 

που προσελκύει την προσοχή είναι ο τρόπος που οι οικονομικές δραστηριότητες των 

γυναικών έχουν χαθεί στην Ιστορία (Barber, 1994). Η σύγχρονη οικονομία έχει ως 

ιδανικό τον άνθρωπο «προστάτη» τής οικογένειας. Η αληθινή ιστορία, όμως, που 

κρύβεται πίσω από τη φενάκη τής πατριαρχικής σκοπιμότητας, είναι η γυναίκα 

«αρτοπαρασκευάστρια» εφόσον εκείνη έχει φυτέψει, συλλέξει και αλέσει το σιτάρι. 

   Μελέτες αναφορικά με τις δραστηριότητας των γυναικών ως τροφοσυλλεκτών – 

κυνηγών, στις αρχικές αγροτικές κοινωνίες, δείχνουν ότι η εργασία των γυναικών 

ήταν πολύ πιο σημαντική από αυτή των ανδρών σχετικά με την παροχή τής τροφής. 

Οι δραστηριότητες των ανδρών έτειναν να είναι πολύ πιο διαλείπουσες, 

τελετουργικές και με βάση την αναψυχή. Εφόσον αυτό το γεγονός αποτελεί τη 

βασική υπόθεση, είναι άξιο απορίας το πώς οι άνδρες έρχονται να κυριαρχήσουν στα 

οικονομικά συστήματα.  

   Η απάντηση βρίσκεται στη διαδικασία με την οποία αυτά κατασκευάζονται. Τα 

οικονομικά συστήματα, δεν αφορούν άμεσα στην ανθρώπινη εργασία αλλά 

σχετίζονται με την αξία τής εργασίας. Είναι η διαδικασία αποτίμησης τού 

«ανδρισμού» με την οποία είναι συνδεδεμένα. Η εργασία των γυναικών στην 

οικονομία «χωρίς αξία» βασίζεται στα όρια τού χώρου και του χρόνου. Εφόσον 

ενσωματώνεται και ενσαρκώνεται λαμβάνει χώρα σε περιορισμένο χώρο, παραμένει 

κοντά στο σπίτι. Οι γυναίκες που κάνουν οικιακές εργασίες δεν μπορούν να 

μετακινηθούν μακριά από τις ευθύνες τού νοικοκυριού και αυτό περιορίζει τις 

ευκαιρίες στην «οικονομία που αποτιμάται με χρηματικές μονάδες».  

   Σε αντίθεση με τους χωρικούς περιορισμούς της, η εργασία των γυναικών είναι 

απεριόριστη όσον αφορά και στο χρόνο καθώς δεν τελειώνει ποτέ. Η φύση αυτής της 
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ρουτίνας σημαίνει ότι η γυναίκα ανακυκλώνεται ατέλειωτα καθώς οφείλει να κάνει 

ότι χρειάζεται νυχθημερόν. Ο άρρωστος πρέπει να περιποιηθεί όταν είναι κλινήρης, 

τα παιδιά πρέπει να έχουν φροντίδα όταν ξυπνούν. Για το λόγο αυτό, υπάρχουν 

βάσιμες ενδείξεις ότι οι γυναίκες αναλαμβάνουν μισθωτή εργασία ως ένα διάλειμμα 

από τις απαιτήσεις τής οικιακής ζωής (MacDonald, et al., 2005). 

   Σε αντίθεση με την εργασία στην «οικονομία που αποτιμάται με χρηματικές 

μονάδες», ένα μεγάλο μέρος τής γυναικείας απασχόλησης είναι άνευ ανταμοιβής σε 

χρήμα και αναφέρεται επίσης ως εμπειρία αυτο-ολοκλήρωσης ή επιβράβευση. 

Υπάρχει, επίσης, η προσδοκία ότι τα άτομα που εξυπηρετούν την οικογένεια πρέπει 

να θέσουν τις δικές τους ανάγκες τελευταίες. Εάν η γυναίκα αποσυνδεθεί από τους 

ρόλους της εγκυμονεί ο κίνδυνος διάλυσης τής οικογένειας και υπό αυτή την έννοια 

λειτουργούν αλτρουιστικά. Για το λόγο αυτό δούλεψαν, από τους πρώτους ακόμη 

ιστορικούς χρόνους, για τη «μικρή αναγνώριση». Από πολλούς, τα γυναικεία 

καθήκοντα ερμηνεύονται ως εργασία αγάπης, μπορεί, ωστόσο, να θεωρηθούν ως 

επιβεβλημένος αλτρουισμός (Mellor, 1992: 251).  

   Οι περισσότερες γυναίκες αισθάνονται ότι δεν έχουν άλλη επιλογή από το να 

ασχοληθούν «και» με τα του οίκου τους, καθώς δεν υπάρχει κανείς άλλος διαθέσιμος. 

Η προσφορά τους, όμως, που ερμηνεύεται είτε ως έκφραση αγάπης, είτε ως 

υποχρέωση, υποκρύπτει τον καλλιεργημένο φόβο τής βίας, ο οποίος συνιστά έναν 

επιπλέον μηχανισμό που χρησιμοποιείται για οικονομικούς σκοπούς, ή την έλλειψη 

οποιασδήποτε άλλης οικονομικής επιλογής. Στην ιστορική συσχέτισή τους, δε, με τη 

ζωή και τις ανάγκες τού ανθρώπινου σώματος, οι γυναίκες έχουν θεωρηθεί αδύναμες, 

συναισθηματικές, παράλογες, ακόμη και επικίνδυνες. Έχουν διωχθεί ως μάγισσες 

αλλά και με την επιφύλαξη τής παιδοκτονίας. Έχουν, επιπρόσθετα, υποστεί 

ενδοοικογενειακή βία στους περισσότερους πολιτισμούς (Αγαθαγγέλου, 2004). 

   Παρά τα νεο-πατριαρχικά χαρακτηριστικά, που αναδύθηκαν στις σύγχρονες 

κοινωνίες, στις περισσότερες ευημερούσες οικονομίες οι γυναίκες, πλέον, αρνούνται 

όλο και περισσότερο να αναλάβουν την προαναφερθείσα επιπρόσθετη εργασία. Τα 

ποσοστά γεννήσεων μειώνονται δραματικά, όταν έχουν τη δυνατότητα να κάνουν 

κοινωνικές ή οικονομικές επιλογές, και ο γάμος συχνά καθυστερεί. Ο γυναικείος 

πληθυσμός αποτελεί, επίσης, πρόκληση στις εδραιωμένες μορφές τής ανδρικής 

κυριαρχίας, ιδιαίτερα στον τομέα τής εκπαίδευσης. Ωστόσο, αυτό δεν αλλάζει, 
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αναγκαστικά, την καταστροφική φύση τής σύγχρονης οικονομίας. Παρά το γεγονός 

ότι οι γυναίκες είναι συμμέτοχες στην οικονομία και έχουν αυξημένες πιθανότητες να 

ανέβουν σε υψηλότερα σκαλοπάτια κοινωνικής ιεραρχίας, συμμετέχουν σε μια 

οικονομία που είναι ήδη έμφυλη (Mellor, 2006: 142-143). 

   Η σύγχρονη οικονομία αντιπροσωπεύει τον δημόσιο κόσμο όπως αυτός ορίζεται 

από την ανδρική κυριαρχία, η οποία βασίζεται στην ανδρική εμπειρία. Από τη σκοπιά 

τής οικοφεμινιστικής πολιτικής οικονομίας μπορεί να θεωρηθεί ως μια «αρσενική» 

οικονομία, απαλλαγμένη από την οικολογική και κοινωνική πλαισίωση τού 

ανθρώπινου όντος με την ευρύτερη έννοιά του. Ως ιδανικό της είναι ο «οικονομικός 

άνθρωπος», ο οποίος μπορεί, ωστόσο, να είναι και γυναίκα. Ο οικονομικός άνθρωπος 

είναι ικανός, ευκίνητος, αρτιμελής και απαλλαγμένος από ευθύνες. Τα αγαθά που 

καταναλώνει εμφανίζονται σ’ αυτόν ως τελικά προϊόντα ή υπηρεσίες. Δεν έχει καμία 

ευθύνη για τον κύκλο ζωής των εν λόγω αγαθών ή υπηρεσιών περισσότερο από το να 

διερωτάται για την πηγή τού αέρα που αναπνέει ή τη διάθεση των περιττωμάτων του. 

Είναι μια σύγχρονη έκδοση του Dorien Gray τού Oscar Wilde. Ενώ φαίνεται να 

διαβιεί σ’ έναν κόσμο που λειτουργεί ομαλά, το πορτρέτο στη σοφίτα 

αντιπροσωπεύει την πραγματική κοινωνική, βιολογική και οικολογική κατάστασή 

του. Ο οικονομικός άνθρωπος είναι προϊόν μιας ανιστόρητης, κονιορτοποιημένης 

προσέγγισης για την κατανόηση τής ανθρώπινης ύπαρξης (Feiner, 1999, Ferber and 

Nelson, 1993) και εξαιτίας αυτού παραβαίνει τον κόσμο τού σώματος και της Φύσης, 

δηλαδή τον κόσμο των βιολογικών και οικολογικών χρόνων. 

   Η «ανδρική» οικονομία (ME – men economy) δεν είναι συναφής ως προς τον 

καθημερινό κύκλο ζωής τού σώματος και ως προς τον κύκλο τής ανθρώπινης ζωής, 

όπως αυτοί εκφράζονται με την εργασία των γυναικών. Είναι, επίσης, δύσκολο να 

ενσωματωθεί από το οικολογικό πλαίσιο. Ο κύκλος τής ζωής και ο ημερήσιος κύκλος 

τού σώματος, είναι αδύνατον να φιλοξενηθούν στον κατακερματισμένο κόσμο τής 

«οικονομίας που αποτιμάται με χρηματικές μονάδες». Αυτό οφείλεται στο γεγονός 

ότι οι δύο κύκλοι σχετίζονται με τον βιολογικό χρόνο, το χρόνο που χρειάζονται οι 

άνθρωποι για να ξεκουραστούν, να ανακτήσουν δυνάμεις, να μεγαλώνουν και να 

γεράσουν. Η «ανδρική» οικονομία είναι ασυμβίβαστη με τον ημερήσιο κύκλο, καθώς 

ο ιδανικός εργαζόμενος καλείται να λειτουργήσει χορτάτος, καθαρός και έχοντας 

συναισθηματική υποστήριξη. Χρειάζεται, επιπλέον, να είναι σε «φόρμα», υγιής, όχι 
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πάρα πολύ νέος ή ηλικιωμένος. Δεν κάνει τη δουλειά των γυναικών και δεν έχει 

καμία ευθύνη «ρουτίνας» προς τους άλλους. Είναι ένα κινητό και εύκολα εντάξιμο ον 

στην τοπική κοινότητα και σ’ ό,τι αυτή αντιπροσωπεύει (Mellor, 2006: 143). 

   Η «ανδρική» οικονομία, επίσης, δεν ενσωματώνεται από το οικοσύστημά της. Δεν 

περιορίζεται από τις τοπικές καλλιεργητικές περιόδους. Αγνοεί τα οικολογικά όρια 

και αντλεί τους φυσικούς πόρους των χωρών σ’ όλο τον κόσμο. Δεν ανησυχεί για την 

εξάντληση των πόρων, εκτός από τις επιπτώσεις στην συντήρηση τής ίδιας τής 

οικονομίας. Δεν ασχολείται με την απώλεια των πόρων για τις μελλοντικές γενιές, με 

την απώλεια των ενδιαιτημάτων για άλλα είδη, με την απώλεια τής βιοποικιλότητας, 

με την απώλεια τής ηρεμίας, της ησυχίας και της τέρψης, εκτός αν μπορούν να 

πωληθούν. Δεν ενδιαφέρεται για την τοξικότητα και τη ρύπανση παρά μόνο αν 

υπάρχουν οικονομικές επιπτώσεις.  

   Κατά προτίμηση, η «ανδρική» οικονομία, εγκαθιδρύει ρυπογόνες βιομηχανίες και 

τοξικές χωματερές στις φτωχότερες κοινότητες (Bullard, 1994). Ως σύστημα που δεν 

έχει ενσωματωθεί, είναι αποσυνδεδεμένη από τον κύκλο ζωής τού περιβάλλοντός της. 

Αυτό αντιπροσωπεύει μια απαγκίστρωση από την οικολογική φορά, από το χρόνο, 

δηλαδή, που είναι αναγκαίος για την αποκατάσταση των επιπτώσεων τής ανθρώπινης 

δραστηριότητας. Αδιαφορεί για τον κύκλο ζωής, ανανέωσης και αναπλήρωσης μέσα 

στο οικοσύστημα, εάν, βέβαια, υπάρχει η παραμικρή δυνατότητα ανανέωσης. 

   Η αποσύνδεσή της από τους περιορισμούς τής κοινότητας και του περιβάλλοντος 

σημαίνει ότι η «ανδρική» οικονομία υπάρχει σε απεριόριστο χώρο και χρόνο. 

Πρόκειται για μια οικονομία που λειτουργεί όλο το 24ωρο σε παγκόσμια εμβέλεια. 

Ωστόσο, σε ατομικό επίπεδο, οριοθετείται από την εργάσιμη ημέρα. Για τον μισθωτό 

εργαζόμενο υπάρχει μια στιγμή που σταματά η εργασία. Τα κίνητρα για συμμετοχή 

στην εν λόγω οικονομία είναι ανάμεικτα. Υπάρχει αμοιβή για την εργασία, αν και 

ποικίλλει, και αυξημένο γόητρο, τουλάχιστον σε σύγκριση με το να είναι κάποιος 

«έξω» από την οικονομία. Η βρετανική κυβέρνηση έχει προχωρήσει τόσο πολύ τις 

θέσεις της για τη συμμετοχή στην οικονομία, καθώς για την οποία αντιπροσωπεύει το 

τι σημαίνει να είσαι πολίτης, ώστε περιγράφει τους ανέργους ως «κοινωνικά 

αποκλεισμένους» (Byrne, 1999).  



[97] 

 

   Η συμμετοχή στην συγκεκριμένη οικονομία, ως «καταναλωτής», απαιτεί πρόσβαση 

σε χρήματα. Αυτό που παράγεται και διανέμεται καθορίζεται από τις «δυνάμεις τής 

αγοράς», είναι, δηλαδή, ένας συνδυασμός τής πραγματικής ζήτησης και της 

κερδοφορίας. Δεν υπάρχει καμία διάκριση στη σύγχρονη οικονομία τής αγοράς 

μεταξύ των αναγκών και των επιθυμιών. Δεν δύναται να δοθεί προτεραιότητα σε 

επιθυμίες και ανάγκες οι οποίες δεν καλύπτονται από την πραγματική ζήτηση στην 

αγορά, ούτε μέσω των δημοσίων δαπανών, που επίσης καθορίζονται από τα 

ανδροκρατούμενα ιδρύματα. Η σύγχρονη οικονομία μπορεί να ανταποκριθεί σε 

πολλές βασικές ανάγκες, αλλά αυτό δεν είναι ο πρωταρχικός σκοπός της. Στόχος της 

είναι να επιτύχει κερδοφόρο οικονομικό αντάλλαγμα, οπότε δεν κατευθύνεται προς 

την κάλυψη των ανθρώπινων αναγκών σε μια δίκαιη και οικολογικά βιώσιμη βάση 

(Mellor, 2006: 143-144). 

   Από οικοφεμινιστική άποψη, η περιθωριοποίηση τής γυναικείας εργασίας είναι 

οικολογικά επικίνδυνη επειδή η ζωή των γυναικών, καθώς αντικατοπτρίζεται στην 

οικιακή και εργασιακή φροντίδα, αντιπροσωπεύει την ενσάρκωση τής ανθρωπότητας, 

τη διασύνδεσή της με τις φυσικές συνθήκες διαβίωσης. Πρωταρχικό γεγονός, για τον 

αποκλεισμό τής ζωής των γυναικών από την έννοια τού «οικονομικού», είναι ότι 

έχουν καταστεί «αποθήκη» τής ανθρώπινης ύπαρξης. Επιπλέον, η συνέχιση τού 

αποκλεισμού, που πλήττει τις γυναίκες, συνδέεται, με τη σειρά της, και με άλλες 

εξαιρέσεις και περιθωριοποιήσεις, ιδίως με εκείνες των μη-δυτικών, μη-εμπορικών 

και μη-λευκών οικονομιών και ανθρώπων.  

   Ο περιθωριοποιημένος κόσμος τής ζωής των γυναικών αποτελεί, περαιτέρω, 

αντικείμενο χλευασμού και του κόσμου τής Φύσης (Salleh, 1997). Ως το κυρίαρχο 

μισό τού δυϊσμού, η «οικονομία που αποτιμάται με χρηματικές μονάδες» στηρίζεται 

σε μια δομή που δεν αναγνωρίζεται και δεν έχει αξία. Η σχέση μεταξύ τής υποταγής 

των γυναικών και της υποβάθμισης τού φυσικού περιβάλλοντος, βρίσκεται σε 

κεντρική θέση στις «γυναικείες» οικονομίες για την υποστήριξη τής απλήρωτης 

οικιακής εργασίας και της κοινωνικής αμοιβαιότητας, δηλαδή, της οικίας, της 

κοινότητας και του τοπικού περιβάλλοντος. Η οικοφεμινιστική πολιτική οικονομία, 

ως εκ τούτου, προσφέρει μια εξήγηση για το πώς κάθε «καταστροφή» στο οικονομικό 

σύστημα είναι κατασκευασμένη. Ο αφανισμός είναι κεντρικής σημασίας για τις 

θεμελιώδεις δυαδικές δομές του (Mellor, 2006: 144). 
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   Από την οικοφεμινιστική σκοπιά τής πολιτικής οικονομίας, η «οικονομία που 

αποτιμάται με χρηματικές μονάδες» είναι ένα υπερβατικό κοινωνικό μόρφωμα που 

έχει αποκτήσει τη δύναμη και την υπεροχή του μέσα από την περιθωριοποίηση και 

την εκμετάλλευση των γυναικών, των τριτοκοσμικών λαών, της μισθωτής εργασίας 

και του φυσικού κόσμου, όλο και περισσότερο, σε παγκόσμια κλίμακα (Braidotti et 

al., 1994, Harcourt, 1994, Mies, 1998, Wichterich, 2000). Μέσω μηχανισμών όπως η 

βία, η πατριαρχία, ο νεποτισμός, η αποικιοκρατία, τα συστήματα τής αγοράς, η 

«ανδρική» οικονομία έχει αποκτήσει τον έλεγχο τής γης, των φυσικών πόρων και των 

μέσων παραγωγής.  

   Συγκεκριμένα, ελέγχει τις πηγές τής τροφής για την πλειονότητα των ανθρώπων 

στον κόσμο.
30

 Οι άνθρωποι δεν έχουν άλλη επιλογή από το να ασχοληθούν, μόνο, με 

τα προς το ζην αν θέλουν να επιβιώσουν. Τα «καταστρωμένα» σχέδια περί 

ιδιοκτησίας και ελέγχου και οι άνισης αξίας νομισματικές μονάδες υποδηλώνουν ότι 

η εργασία και οι πόροι μπορούν να αγοραστούν φθηνά. Δεν λαμβάνεται ηθική ευθύνη 

από τους δικαιούχους τής «ανδρικής» οικονομίας, συνθλίβεται κάτω από τις δυνάμεις 

τής αγοράς. Από τη σκοπιά των νεοκλασικών οικονομικών, οι δυνάμεις τής αγοράς 

είναι φυσικοί νόμοι, δεν μπορούν να αμφισβητηθούν. Ο δημόσιος τομέας, ιδίως μετά 

την αποτυχία των οικονομικών εντολών,
31

 δέχεται αμέτοχα τις δράσεις και 

περιορίζεται από τις δομές τής παγκοσμιοποιημένης καπιταλιστικής οικονομίας τής 

αγοράς (Mellor, 2006: 143-144). 

   Η ανάλυση τής εργασίας των γυναικών μπορεί να παρουσιάσει τη σχέση μεταξύ 

των αβιώσιμων οικονομικών συστημάτων και της ενσαρκωμένης φύσης τής 

ανθρώπινης ύπαρξης. Η βασική οικοφεμινιστική υπόθεση είναι ότι η ανδρική 

                                                           
30

 Το καθεστώς των ποσοστώσεων στα γαλακτοκομικά προϊόντα στην Ευρωπαϊκή Ένωση 

τερματίστηκε επίσημα την 1
η
 Απριλίου 2015. Είχε επιβληθεί το 1984 για να τερματιστούν φαινόμενα 

που περιγράφονταν με εκφράσεις όπως «λίμνες γάλακτος» και «βουνά βουτύρου». Αναλυτικότερα 

στην ιστοσελίδα: http://www.e-typos.com/gr/kosmos/article/123475/ee-telos-ton-posostoseon-sta-

galaktomika-/. Ημ. Προσπέλασης 17/8/2015.  

31
 Η παρούσα παγκόσμια χρηματοπιστωτική κρίση αποτελεί απόρροια ενός συνδυασμού οικονομικών, 

νομισματικών και εποπτικών αιτιών, τόσο σε εθνικό, όσο και σε παγκόσμιο επίπεδο. Μεταξύ των 

βασικών παραγόντων, όσον αφορά στη δημιουργία και εξάπλωση της κρίσης, είναι: α) η κατάργηση 

περιοριστικών νομοθεσιών τού παρελθόντος, που οδήγησε στη «χαλαρή» εποπτεία των 

χρηματοπιστωτικών ιδρυμάτων και έλαβε χώρα μέσα από την άρση νομοθετημάτων, όπως του Νόμου 

Glass – Steagall (Πετράκης, 2000) και β) η ραγδαία άνοδος των ενυπόθηκων δανείων χαμηλής 

πιστοληπτικής διαβάθμισης (subprime loans) (Χαρδούβελης, 2009).  

http://www.e-typos.com/gr/kosmos/article/123475/ee-telos-ton-posostoseon-sta-galaktomika-/
http://www.e-typos.com/gr/kosmos/article/123475/ee-telos-ton-posostoseon-sta-galaktomika-/
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κυριαρχία έχει δημιουργήσει κοινωνικοοικονομικά συστήματα ανδροκρατούμενα που 

δεν έχουν ενσωματώσει την ενσαρκωμένη φύση τής ανθρώπινης ύπαρξης. Αντ’ 

αυτού, έχει απορριφθεί και περιφρονηθεί η εργασία των γυναικών. Τα οικονομικά 

συστήματα έχουν, επομένως, ανεγερθεί σε εσφαλμένη βάση. Οικοφεμινίστριες όπως 

η Henderson και η Mies έχουν δει τη σύγχρονη οικονομία ως μια μικρή άκρη ενός 

πολύ μεγαλύτερου συντηρούμενου συνόλου. Για τις Bennholdt-Thomsen και Mies 

(1999), η «αξία» της οικονομίας είναι η κορυφή ενός μεγάλου παγόβουνου και κάτω 

από την ίσαλο γραμμή είναι η αόρατη οικονομία, που περιλαμβάνει τον κόσμο τής 

απλήρωτης εργασίας, της διαβίωσης και των φυσικών πόρων. Για την Henderson 

(1996) ο τομέας τής αγοράς είναι το κερασάκι στην τούρτα. Κάτω από το κερασάκι 

βρίσκεται ο δημόσιος τομέας, ο τομέας των εξω-εμπορευματικών υπηρεσιών και η 

«Μητέρα Φύση». Η «γαρνιτούρα» είναι η παραοικονομία η οποία, στην πράξη, 

αποτελεί ένα μεγάλο μέρος των χρημάτων που βασίζονται οι παγκόσμιες οικονομίες. 

   Δεν θα μπορούσε, επομένως, να υπάρξει πιο επιδέξιος τρόπος παρουσίασης τής 

συμβολής των γυναικών στην προστασία τού περιβάλλοντος από την περιγραφή των 

Ηνωμένων Εθνών (2000), η οποία απεικονίζει τα βασικά γνωρίσματα που αποτελούν 

προϋπόθεση τής Πράσινης Οικονομίας: «Σε αναγνώριση τής σχέσης μεταξύ ισότητας 

των φύλων, εξάλειψης τής φτώχειας, αειφορικής ανάπτυξης και προστασίας τού 

περιβάλλοντος, οι κυβερνήσεις έχουν συμπεριλάβει στην αναπτυξιακή πολιτική τους 

προσοδοφόρες δραστηριότητες για τις γυναίκες, καθώς και εκπαίδευση αυτών 

σχετικά με τη διαχείριση των φυσικών πόρων και την προστασία τού περιβάλλοντος. 

Έχουν σχεδιαστεί ολοκληρωμένα προγράμματα για τη διαφύλαξη και την αξιοποίηση 

τής παραδοσιακής οικολογικής γνώσης των γυναικών, συμπεριλαμβανόμενης αυτής 

του αυτόχθονου γυναικείου πληθυσμού, για την υπεύθυνη διαχείριση τού φυσικού 

πλούτου και τη διατήρηση τής βιοποικιλότητας». 
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Κεφάλαιο V 

Εξετάζοντας τον Οικολογικό Φεμινισμό και την Περιβαλλοντική Νομοθεσία 

στην Ελλάδα – Ένα παράδειγμα από την Αντίκυρα Βοιωτίας  

V.1 Ο Οικολογικός Φεμινισμός στην Ελλάδα 

   Η συμβολή τής επιστημονικής διερεύνησης, στην επαρκέστερη ερμηνεία των 

πολιτικών φαινομένων με βάση τον παράγοντα «φύλο», υπήρξε ουσιαστική μετά τη 

φεμινιστική έξαρση που συντελέστηκε τη δεκαετία 1965-1975 (Kaplan, 1992: 9), 

αρχικά στις Ηνωμένες Πολιτείες και τον Καναδά και στη συνέχεια στις χώρες τής 

Δυτικής Ευρώπης, στην Αυστραλία και τη Ν. Ζηλανδία, καθώς και σε χώρες τς 

Λατινικής Αμερικής. Καθοριστικής σημασίας, για τις ευρωπαϊκές κοινωνίες, υπήρξε 

το γαλλικό κίνημα «Μάης ’68» που επηρέασε τις κινητοποιήσεις και σε άλλες χώρες. 

Στην Ελλάδα η σχετική διαδικασία ξεκίνησε το 1975, μετά την πτώση τής 

δικτατορίας των Συνταγματαρχών (Αθανασάτου, 1995: 295-296, Βαρίκα, 2000: 293). 

H Gisela Kaplan θεωρεί ότι οι γυναίκες έδρεψαν καρπούς από τη συμμετοχή τους στα 

κινήματα τής ευρύτερης αριστεράς εκείνης της εποχής. Περαιτέρω, υποστηρίζει ότι η 

ενεργή συμμετοχή τους στις φοιτητικές και πολιτικές κινητοποιήσεις υπήρξε 

κεφαλαιώδης, καθώς ανακάλυπταν ότι τα γυναικεία αιτήματα απαξιώνονταν σε 

ιδεολογικό επίπεδο και ιεραρχούνταν τελευταία στη συζήτηση (1992: 9). 

   Αυτό, φυσικά, δεν σημαίνει ότι η Ελλάδα είχε παραμείνει ανεπηρέαστη από τη 

γενικότερη φεμινιστική κινητοποίηση. Απλώς, η συγκεκριμένη χρονική καμπή 

πρόσθεσε περαιτέρω στήριξη στις προσδοκίες για πιο συντονισμένη δράση στην 

κατεύθυνση τής επίλυσης των γυναικείων ζητημάτων. Για την ακρίβεια, η ίδρυση τού 

«Συνδέσμου για τα Δικαιώματα τής Γυναίκας», το 1920, καθόρισε τη συγκρότηση 

του ελληνικού φεμινιστικού κινήματος. Μέσα από την ενεργοποίηση τού Συνδέσμου 

και του σχετικού εντύπου, Ο Αγώνας της Γυναίκας (1923-1936), που εξέδιδε, 

διαμορφώθηκε ένα πλήρες και σαφές πρόγραμμα για την ένταξη των γυναικών σε 

όλες τις πτυχές τού δημόσιου χώρου. Τις τρεις δεκαετίες που προηγήθηκαν είχε ήδη 

συγκροτηθεί ένας διακριτός δημόσιος χώρος γυναικών. Με επίκεντρο την Καλλιρρόη 

Παρρέν (1859-1940) και το έντυπό της Η Εφημερίς των Κυριών (1888-1918) είχε 

αναδειχτεί επαρκώς το αίτημα για εκπαίδευση των γυναικών αλλά εμφανώς πιο 
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διστακτικά η αξίωση για ισότιμη παρουσίας τους στον εργασιακό τομέα 

(Αθανασιάδης, 2007: 15). 

   Το ελληνικό φεμινιστικό κίνημα, με τη συντονισμένη δράση του στις δύο κρίσιμες 

περιόδους τής νεώτερης εγχώριας ιστορίας, τον Μεσοπόλεμο (1922-1940)
32

 και τη 

Μεταπολίτευση, αναμόρφωσε σημαντικά την ελληνική πολιτεία και κοινωνία. 

Αξιοποιώντας, κατάλληλα, τις κοινωνικές ανακατατάξεις και τις πολιτικές ευκαιρίες, 

ιδιαιτέρως την απροσδιοριστία και τον αδιάπλαστο ριζοσπαστισμό τής 

Μεταπολίτευσης,
33

 μεταλαμπάδευσε στην Ελλάδα, δημιουργικά επεξεργασμένες, τις 

ευρύτερες ευρωπαϊκές τάσεις στο γυναικείο ζήτημα. Σήμερα έχουν αρθεί στο σύνολό 

τους τα θεσμικά και αρκετά από τα κοινωνικά εμπόδια που περιόριζαν τη συμμετοχή 

των γυναικών στην πολιτισμική, οικονομική, πολιτική και κοινωνική παρουσία και 

δράση. Η πιο σημαντική, ωστόσο, επιτυχία τού ελληνικού φεμινισμού, πέραν από τις 

ευνοϊκές νομικές ρυθμίσεις και τις θεσμικές κατακτήσεις, που με κόπους και θυσίες 

κατόρθωσε να επιτύχει, είναι το «πλήγμα» το οποίο κατάφερε στις παραδοσιακές 

νοοτροπίες όσον αφορά στην ταυτότητα τής γυναίκας και τις σχέσεις των δύο φύλων 

(ό.π.: 22).  

   Στην εδραίωση τής σύνδεσης τού φεμινισμού με την οικολογία στην Ελλάδα 

αποδίδεται μεγάλη πολιτική σημασία. Τη δεκαετία του 1980 η πολιτική οικολογία 

γνώρισε μεγάλη άνθηση στην Ελλάδα βασιζόμενη κυρίως σε τοπικές οικολογικές 

ομάδες, όπως για παράδειγμα η Εναλλακτική Κίνηση Οικολόγων, η Νέα Οικολογία, 

η Οικολογική Κίνηση Θεσσαλονίκης,
34

 που θα φτάσουν τις διακόσιες το 1987. 

                                                           
32

 Ως Ελληνικός Μεσοπόλεμος ορίζεται ιστορικά η περίοδος 1922-1940, δηλαδή το χρονικό διάστημα 

μεταξύ τής Μικρασιατικής Καταστροφής και της εισόδου τής Ελλάδας στον Β΄ Παγκόσμιο Πόλεμο. 

Πιο αναλυτικά στο: Ρήγος, Α. (1988). Η Β΄ Ελληνική Δημοκρατία 1924-1935 – Κοινωνικές διαστάσεις 

της πολιτικής σκηνής, Εκδόσεις Θεμέλιο, Αθήνα. 

33
 Αν και τριτοκοσμικά προσανατολισμένος, ο ριζοσπαστισμός της Μεταπολίτευσης υιοθέτησε καίριες 

κοινωνικές λογικές τού ευρύτερου κύματος ριζοσπαστισμού που εκδηλώθηκε στη Δύση με το κίνημα 

Μάης ’68. Βλ. Βούλγαρης Γ. (2001). Η Ελλάδα της Μεταπολίτευσης, 1974-1990, Εκδόσεις Θεμέλιο, 

Αθήνα.  

34
 Η Οικολογική Κίνηση Θεσσαλονίκης είναι από τις παλαιότερες οικολογικές οργανώσεις στην 

Ελλάδα και αποτέλεσε πρότυπο και αρωγό σε μια σειρά από άλλες οικολογικές κινήσεις και 

πρωτοβουλίες σ’ όλη τη χώρα. Ιδρύθηκε το 1982, με σκοπό την ευρύτερη ανάπτυξη και καλλιέργεια 

τής οικολογικής και περιβαλλοντικής συνείδησης και την ενεργή παρέμβαση στα προβλήματα 

ποιότητας ζωής και περιβάλλοντος, τόσο στα αστικά όσο και στα φυσικά οικοσυστήματα. 

http://www.ecology-salonika.org/history.html. Ημ. Προσπέλασης 20/7/2015.  
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   Οι προσπάθειες για την εγκαθίδρυση μιας εναλλακτικής, οικολογικής, πολιτικής 

οντότητας στην Ελλάδα ξεκίνησε, όπως προαναφέρθηκε, στις αρχές τής δεκαετίας 

του 1980, υπό το καθεστώς ασυμφωνίας, καθώς διάφοροι οικολόγοι ήταν ενάντιοι 

στις δομημένες πολιτικές πρακτικές λόγω του αναρχικού παρελθόντος τους. Ωστόσο, 

μετά το ατύχημα στον πυρηνικό σταθμό του Chernobyl και δεδομένης της διόγκωσης 

τής ανησυχίας των πολιτών σχετικά με την περιβαλλοντική κρίση, οι μεγάλες 

οικολογικές οργανώσεις τής χώρας αισθάνθηκαν την υποχρέωση να «πολεμήσουν» 

με τον δικό τους τρόπο. Αυτό, οδήγησε στη δημιουργία τής Ομοσπονδίας 

Οικολογικών και Εναλλακτικών Οργανώσεων, την περίοδο 1987-1989, με δομή 

δικτύου, η οποία υιοθέτησε μεν μια σειρά από θεωρητικές θέσεις αλλά δεν πέτυχε 

ομοφωνία στην πιθανότητα συμμετοχής στις Ευρωεκλογές τού 1989. Παράλληλα, μια 

ένωση πολιτών, στην οποία συμμετείχαν και αρκετά μέλη τής Ομοσπονδίας, 

κατέθεσε ψηφοδέλτιο με την ονομασία Οικολόγοι Εναλλακτικοί, συμμετείχε στις 

Ευρωεκλογές τού Ιουνίου 1989 και συγκέντρωσε ποσοστό ψήφων 1,12% 

(Κυριακίδου, 2010: 88). 

   Η ευφορία που ακολούθησε την εκλογική επιτυχία οδήγησε τελικά στη δημιουργία 

ενός πολιτικού κόμματος, της Ομοσπονδίας Οικολογικών και Εναλλακτικών 

Οργανώσεων – Οικολόγοι Εναλλακτικοί, την 1
η
 Οκτωβρίου 1989, μόλις ένα μήνα πριν 

από τις εθνικές εκλογές τού Νοεμβρίου, αποτελούμενο αρχικά από 46 ομάδες 

(Μποτετζάγιας, 2003). Η ιδρυτική συνεδρίαση ασχολήθηκε με οργανωτικά και 

διοικητικά ζητήματα, με τους στόχους της Ομοσπονδίας, καθώς και με τις επικείμενες 

εκλογές. Η πλειοψηφία των παρόντων μελών ψήφισαν υπέρ τής συμμετοχής τού 

κόμματος στις εθνικές εκλογές τού Νοεμβρίου 1989 (Μοδινός, 1989: 6). 

   Μεταξύ 1989 και 1993, μετά από δύο διαδοχικές εκλογικές αναμετρήσεις το 

Νοέμβριο τού 1989 και τον Απρίλιο τού 1990, το μικρό αυτό ελληνικό πολιτικό 

κόμμα, το οποίο προωθήθηκε ως συνασπισμός των οικολόγων και των φεμινιστριών 

και ενισχύθηκε από το σύνθημά του «Η Νέα Πολιτική είναι γυναίκα», κέρδισε μια 

έδρα στο ελληνικό κοινοβούλιο και εκπροσωπούνταν, αποκλειστικά, από γυναίκες 

βουλευτές με βάση ετήσιο πρόγραμμα εναλλαγής.  

   Το κόμμα κατά τη διάρκεια της προεκλογικής εκστρατείας είχε γνωστοποιήσει την 

προέλευσή του από τα νέα κοινωνικά κινήματα και είχε υποστηρίξει την εναλλακτική 

πολιτική και τη στήριξη των κοινωνικών μετασχηματισμών υπέρ τής ισότητας των 
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φύλων και μιας «ανανεωμένης» θέσης των γυναικών στην πολιτική. Μέσα από 

πολιτικές δηλώσεις για πιο άμεσες μορφές δημοκρατίας, μέσω πολυάριθμων 

δημοψηφισμάτων, οι Οικολόγοι Εναλλακτικοί προσπάθησαν να επιτύχουν τη 

συνάρθρωση ενός ριζοσπαστικού δημοκρατικού εναλλακτικού προτάγματος. Η 

συγκεκριμένη «πολιτική» εμπειρία πρόσφερε πολλά θετικά, σε επίπεδο κοινωνίας, 

καθώς αυξήθηκε η ευαισθητοποίηση για τα περιβαλλοντικά ζητήματα. Παράλληλα, 

διαφώτισε ζητήματα που σχετίζονται με την ιστορία των κοινωνικών κινημάτων στην 

Ελλάδα, στην εποχή μετά τη δικτατορία (Κυριακίδου, 2010: 88). 

   Έκτοτε, η ενεργοποίηση των γυναικών και η προβολή θέσεων από την οπτική τού 

φύλου, ενάντια στην περιβαλλοντική υποβάθμιση, έχει συχνά βοηθήσει στη 

διαμόρφωση πολιτικών που εξασφαλίζουν τη συμμετοχή των γυναικών σε θεσμικά 

όργανα και φορείς για την προώθηση τής προστασίας τού περιβάλλοντος και την 

αναγνώριση τής ανάγκης να ενσωματωθεί η διάσταση του φύλου σε αποφάσεις και 

πολιτικές που αφορούν στο περιβάλλον. 

   Το Σεπτέμβριο του 2011, η Ένωση Διπλωματούχων Ελληνίδων Μηχανικών 

(ΕΔΕΜ) κατέθεσε, στη Γενική Γραμματεία Ισότητας των Φύλων – Ειδική Υπηρεσία 

Εφαρμογής Επιχειρησιακών Προγραμμάτων, σχέδιο δράσης για χρηματοδότηση στο 

πλαίσιο τής προκήρυξης τής Πράξης 3.2.4. «Υποστήριξη των Μ.Κ.Ο. Γυναικείων 

Οργανώσεων» τού Επιχειρησιακού Προγράμματος «Διοικητική Μεταρρύθμιση 2007-

2013». Σημειωτέον, ότι το σχέδιο δράσης τής ΕΔΕΜ ήταν το μοναδικό που 

χαρακτηρίστηκε «καινοτόμο», έχει τίτλο «Οι γυναίκες διεκδικούν ενεργό ρόλο στην 

προστασία τού περιβάλλοντος – Η οπτική τού φύλου στο περιβάλλον» και φιλοδοξεί 

να αναδείξει την ευαισθησία των γυναικών για τα θέματα που αφορούν στο 

περιβάλλον και τον κεντρικό ρόλο που μπορούν να έχουν για την προστασία του.
35

 

   Συμπερασματικά, η εποχή τής γενικευμένης αδράνειας απέναντι στα καυτά 

οικολογικά προβλήματα πέρασε ανεπιστρεπτί καθώς μαζικές κινητοποιήσεις 

γυναικών, σε όλη την Ελλάδα, άνοιξαν μέτωπο εναντίον «κερδοσκόπων» κολοσσών 

που ρυπαίνουν το περιβάλλον και απειλούν τη δημόσια υγεία. Η υποβάθμιση και η 

ασυδοσία δεν παράγουν ανάπτυξη και εφόσον δεν αρκεί να σημειώνονται επιτυχίες 

                                                           
35

 Πιο αναλυτικά στο: http://www.edem-net.gr/el/technical-issues/27-environment/346-2012-05-25-14-

49-27.html. Ημ. Προσπέλασης 20/7/2015.  

http://www.edem-net.gr/el/technical-issues/27-environment/346-2012-05-25-14-49-27.html.%20Ημ.%20Προσπέλασης%2020/7/2015
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[104] 

 

μόνο σε θεωρητικό επίπεδο θα μελετηθεί στο τέλος τού κεφαλαίου η συντονισμένη 

δράση των γυναικών τής Οικολογικής Κίνησης Αντίκυρας Βοιωτίας «Η Άρτεμις» 

ενάντια στις αντιπεριβαλλοντικές εταιρικές πρακτικές τού Ομίλου Μυτιληναίου.  

V.2 H Περιβαλλοντική Νομοθεσία στην Ελλάδα 

   Με γνώμονα τη βασική παραδοχή ότι η προστασία του περιβάλλοντος είναι, 

πρωτίστως, ζήτημα πολιτικών επιλογών, η προβληματική εφαρμογή των νόμων και 

της σχετικής νομολογίας των δικαστηρίων είναι ενδεικτική της γενικής πολιτικής 

αμεριμνησίας για το περιβαλλοντικό κεκτημένο στην Ελλάδα. Είναι, συνεπώς, 

επακόλουθο, η πολιτική αδιαφορία για την ουσιαστική αντιμετώπιση τής 

περιβαλλοντικής κρίσης να θέτει ανυπέρβλητα εμπόδια στον τρόπο λειτουργίας των 

αρμόδιων υπηρεσιών τής δημόσιας διοίκησης. Τα παραπάνω, συνιστούν την κύρια 

διαπίστωση τής οργάνωσης WWF για την ελλειμματική υλοποίηση τής ευρωπαϊκής 

περιβαλλοντικής νομοθεσίας στη χώρα μας. 

   Με χρονική αφετηρία το 2005, όπου και εκδόθηκε από την εθνική οργάνωση 

«WWF Ελλάς»
36

 η πρώτη ετήσια επισκόπηση αποτίμησης τής εφαρμογής τής 

Περιβαλλοντικής Νομοθεσίας στην Ελλάδα, η χώρα πέρασε σ’ ένα νέο επίπεδο. Στη 

διαδρομή από τη μετά των Ολυμπιακών Αγώνων εποχή, της επίπλαστης ευφορίας και 

της ενδυνάμωσης τής πεποίθησης ότι η Ελλάδα αναπτύσσεται με ταχείς ρυθμούς, 

μέχρι το χαμήλωμα τού πήχη των προσδοκιών, που αποδίδεται κυρίως στην παρούσα 

δημοσιονομική κρίση, έχει διανυθεί μια δεκαετία με περιβαλλοντικές αξιολογήσεις 

σε μια σειρά από τομείς, η οποία καταγράφεται στις δέκα σχετικές εκθέσεις. 

   Η περίοδος που καλύπτεται από τη δέκατη από το 2005, ετήσια έκθεση για την 

εφαρμογή τής Περιβαλλοντικής Νομοθεσίας (Ιούλιος 2013 – Ιούνιος 2014),
37

 είναι, 

ίσως, αξιοπρόσεκτη, καθώς καταγράφει μια συστηματική υποβάθμιση τού ήδη 

                                                           
36

 Το 1994 ιδρύθηκε η εθνική οργάνωση «WWF Ελλάς» (World Wildlife Fund) με τη νομική μορφή 

τού «κοινωφελούς ιδρύματος». Η λειτουργία της ορίστηκε από το 11-1-1994 Προεδρικό Διάταγμα 

(ΦΕΚ Β’ 22 / 18-1-1994) (ίδρυση), την τροποποίησή του με το με το ΦΕΚ Β 790 / 22-6-2001 και το 

άρθρο 18 του Ν. 2443 ΦΕΚ Τεύχος Α 265 / 3-12-1996 (περί διοικητικής και διαχειριστικής 

αυτοτέλειας του Ιδρύματος). http://www.wwf.gr/wwf-greece-history. Ημ. Προσπέλασης 15/7/2015.  

37
 WWF, Ετήσια Έκθεση, Ιούνιος 2013, «Δεσμεύσεις για εφαρμογή – Η Περιβαλλοντική Νομοθεσία 

στην Ελλάδα», http://www.wwf.gr/images/pdfs/WWF-NOMOreport%202013.pdf. Ημ. Προσπέλασης 

15/7/2015. 
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ανεπαρκούς περιβαλλοντικού νομοθετικού πλαισίου τής χώρας. Με αιτιολογία την 

οικονομική κρίση, εύπλαστο επιχείρημα τη γρήγορη ανάπτυξη και την προσέλκυση 

νέων επενδύσεων και πρόσχημα τις υποχρεώσεις που απορρέουν από τα 

«Μνημόνια»,
38

 οι αρμόδιοι φορείς προέβησαν σε νομοθετικές ρυθμίσεις με αρνητικό 

αντίκτυπο για το φυσικό περιβάλλον. 

   Όπως επισημαίνει ο Γιώργος Χασιώτης, νομικός συντονιστής τής WWF Ελλάς: 

«Περισσότερο από ποτέ, το Δίκαιο τού Περιβάλλοντος μένει ανεφάρμοστο. Η 

αδιαφάνεια και η πολυνομία αυξάνονται, ενώ οι θεσμοί που διασφαλίζουν την 

πρόληψη, την επιστημονική τεκμηρίωση, την επιτήρηση των φυσικών μας πόρων και 

τη δημόσια διαβούλευση αποδυναμώνονται».
39

 

   Εφόσον η Ελλάδα προσδοκά να αξιοποιήσει στο έπακρο τις προοπτικές που της 

δωρεί το περιβαλλοντικό δίκαιο τής Ευρωπαϊκής Ένωσης, για αποτελεσματική 

περιβαλλοντική προστασία, χρειάζεται να προχωρήσει άμεσα στο σχεδιασμό άρτιας 

περιβαλλοντικής πολιτικής και στρατηγικής. Κρίνεται, επομένως, απαραίτητο να 

διενεργηθεί η πλήρης αναδόμηση τού συστήματος περιβαλλοντικής διακυβέρνησης, 

ώστε να αντιμετωπιστούν λυσιτελώς και οι παθογένειες τής δημόσιας διοίκησης, οι 

οποίες, τελικά, προτάσσουν νεφελώματα στις προσπάθειες τής χώρας για τελεσφόρα 

εφαρμογή τής περιβαλλοντικής νομοθεσίας.  

V.3 Ένα παράδειγμα από την Αντίκυρα Βοιωτίας 

   Η προστασία του περιβάλλοντος, σύμφωνα με τα προαναφερόμενα, έγινε σταθμός 

για τη μαζική οργανωμένη δράση των γυναικών και στην Ελλάδα. Μέσα σ’ αυτό το 

πλαίσιο ξεκίνησε δυναμικά και η υλοποίηση μεθοδικών κινητοποιήσεων για την 

αποκατάσταση τής περιβαλλοντικής ισορροπίας. Ένα χαρακτηριστικό παράδειγμα 

                                                           
38

 Στις 3 Μαΐου 2010, η Ελλάδα αιτήθηκε 80 δις ευρώ από τις υπόλοιπες (15) χώρες του Ευρώ και 30 

δις ευρώ από το Διεθνές Νομισματικό Ταμείο (ΔΝΤ). Την αίτηση συνόδευαν τρία μνημόνια: (1) 

Μνημόνιο Οικονομικής και Χρηματοπιστωτικής Πολιτικής (ΜΟΧΠ), (2) Τεχνικό Μνημόνιο 

Συνεννόησης (ΤΜΣ) και (3) Μνημόνιο Συνεννόησης στις Συγκεκριμένες Προϋποθέσεις Οικονομικής 

Πολιτικής (ΣΠΟΠ). Στις 8 Μαΐου 2010 εγκρίθηκε η «Σύμβαση Δανειακής Διευκόλυνσης» (Loan 

Facility Agreement) με τις χώρες τού Ευρώ και ο «Διακανονισμός Χρηματοδότησης Αμέσου 

Ετοιμότητας» (Stand-by Agreement) με το ΔΝΤ. Το σύνολο αυτών των συμφωνιών ονομάζεται συχνά 

για συντομία «Μνημόνιο». 

 
39

 2013: Η περιβαλλοντική νομοθεσία σε διαθεσιμότητα! http://www.wwf.gr/news/865-2013. Ημ. 

Προσπέλασης 15/7/2015.  
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συντονισμένης παρέμβασης και ενεργής συμμετοχής των γυναικών / συντελεστών 

που εμπλέκονται στη δράση είναι η περίπτωση που θα παρουσιαστεί στη συνέχεια.  

   Στις 9 Ιουλίου 2007, με πρωτοβουλία τής κας Πηνελόπης Μαυρίκη – Οικονόμου, η 

οποία ορίστηκε διαχειρίστρια και νόμιμη εκπρόσωπος, συστάθηκε η αστική, μη 

κερδοσκοπική εταιρία, με την επωνυμία Οικολογική Κίνηση Αντίκυρας Βοιωτίας «Η 

Άρτεμις». Σκοποί τής εταιρίας είναι: (α) Η προστασία τού φυσικού και πολιτιστικού 

περιβάλλοντος όπως ορίζεται από το άρθρο 24 τού Ελληνικού Συντάγματος, (β) Η 

περιβαλλοντική αναβάθμιση τού τόπου και της ποιότητας ζωής των κατοίκων τής 

Αντίκυρας και των γύρω περιοχών, (γ) Η ευαισθητοποίηση τής κοινής γνώμης, ο 

συντονισμός τής αντίδρασης και οι κινητοποιήσεις σε επιλογές με δυσμενή αντίκτυπο 

στο περιβάλλον, (δ) Η υποστήριξη παρόμοιων οικολογικών δραστηριοτήτων σ’ όλη 

την Ελλάδα και την Ευρώπη, (ε) Η δημιουργία τοπικών επιτροπών συνεργασίας και 

πληροφόρησης για την παροχή τεχνικής, επιστημονικής και νομικής βοήθειας σε 

πρωτοβουλίες τοπικού χαρακτήρα για θέματα προστασίας τού περιβάλλοντος, 

ορθολογικής διαχείρισης των φυσικών πόρων και εναλλακτικής ανάπτυξης τής 

Φύσης, χωρίς εξωτερικές παρεμβάσεις, ώστε να διατηρηθεί το φυσικό περιβάλλον 

ανέπαφο από αναπτυξιακά έργα που συνεπάγονται την υποβάθμισή του, (στ) Η 

αγωνιστική και ουσιαστική εναντίωση προς κάθε υπαίτιο για τη ρύπανση και 

μόλυνση τού περιβάλλοντος, (ζ) Η άσκηση πίεσης προς τις Κοινοτικές, Δημοτικές 

και Κρατικές Αρχές, πάντοτε μέσα στο πλαίσιο της νομιμότητας, καθώς και προς την 

Τοπική Αυτοδιοίκηση και τις διάφορες ενώσεις, για την προστασία και αναβάθμιση 

τού περιβάλλοντος και τη θέσπιση αποτελεσματικών νομοθετικών ρυθμίσεων, (η) Η 

πραγματοποίηση διαλέξεων και δημοσίων συζητήσεων σχετικών με οικολογικά 

ζητήματα καθώς και η δημοσίευση ανακοινώσεων, η προβολή ταινιών και η 

παράθεση συνεντεύξεων σε ημερήσιο τύπο, τηλεόραση, ραδιόφωνο και διεθνείς 

συναντήσεις, και (θ) Η έκδοση και η διάθεση εντύπων και βιβλίων, στην ελληνική 

και αγγλική γλώσσα, με περιεχόμενο σύμφωνο με τους σκοπούς τής εταιρίας. 

   Η Οικολογική Κίνηση Αντίκυρας Βοιωτίας «Η Άρτεμις» αποτελεί το επόμενο βήμα 

της Κίνησης Πολιτών Αντίκυρας, που προέκυψε μετά το τέλος της συνέλευσης του 

Πολιτιστικού Συλλόγου Αντίκυρας, τον Απρίλιο τού 2007, όταν ο Όμιλος 
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Επιχειρήσεων Μυτιληναίος
40

 γνωστοποίησε τα σχέδιά του για δημιουργία 

ενεργειακού κέντρου εντός τού απαλλοτριωμένου γηπέδου των εγκαταστάσεων τού 

εργοστασίου «Αλουμίνιο τής Ελλάδος Α.Ε.». 

   Βασικός στόχος τής Κίνησης στάθηκε η δυναμική αντίδραση στις σχεδιαζόμενες 

ενεργειακές επενδύσεις τού Ομίλου Επιχειρήσεων Μυτιληναίος (τρεις μονάδες 

ηλεκτροπαραγωγής φυσικού αερίου και μία ανθρακική) αλλά και σε κάθε μορφής 

παρέμβαση με δυσμενή περιβαλλοντικό αντίκτυπο. Η εναντίωση ήταν απόρροια τού 

γεγονότος ότι ο όρμος της Αντίκυρας είναι εξαιρετικά επιβαρυμένος και δεν αντέχει 

τις περιβαλλοντικές και υγειονολογικές επιπτώσεις περαιτέρω μονάδων.
41

 

   Η μορφολογία τής περιοχής είναι το βασικό πρόβλημα, καθώς λόγω της 

ιδιαιτερότητάς της παρεμποδίζει τη διασπορά των ρύπων. Ο μυχός τού όρμου τής 

Αντίκυρας έχει στην είσοδό του δύο αντικριστές χερσονήσους, τη Μούντα στα 

ανατολικά και την Κεφαλή στα δυτικά. Αμέσως πίσω από τους παραθαλάσσιους 

οικισμούς και σε απόσταση μεταξύ 1.000 – 2.000 μέτρων από την παράκτια ζώνη 

συναντώνται κατά σειρά εικοσιπέντε (25) τουλάχιστον ορεινοί όγκοι, ύψους 250 έως 

920 μέτρων, διατεταγμένοι σε διπλή και τριπλή σειρά, οι οποίοι καθιστούν τον όρμο 

μια περίκλειστη, κατά τα ¾ περιμετρικά, θαλάσσια λεκάνη με μόνο άνοιγμα στη 

νοτιοδυτική πλευρά προς τον Κορινθιακό Κόλπο.
42

 

   Τον Αύγουστο τού 2007, δόθηκε στη δημοσιότητα μέρος τού σχεδίου σχετικά με 

την «1
η
 έκθεση για τον μακροχρόνιο ενεργειακό σχεδιασμό τής Ελλάδας 2008 – 

2020», από το Υπουργείο Ανάπτυξης, στην οποία αποτυπώθηκαν τρία σενάρια που 

προέβλεπαν τη χρήση λιθάνθρακα για παραγωγή ηλεκτρικής ενέργειας, σε ποσοστό 

από 5.6% έως 21%, μέχρι το 2020. Μεταξύ των σημείων, όπου προβλέπονταν η 

αδειοδότηση για εγκατάσταση μονάδας λιθάνθρακα ισχύος 600 MW από τον Όμιλο 

                                                           
40

 Ο Όμιλος Επιχειρήσεων Μυτιληναίος ιδρύθηκε το 1990 και δραστηριοποιείται στους τομείς της 

μεταλλουργίας, της ενέργειας, των κατασκευών και των αμυντικών συστημάτων. Αποτελεί συνέχεια 

της παλιάς μεταλλουργικής επιχείρησης της οικογένειας Μυτιληναίου που ιδρύθηκε στις αρχές του 

20
ου

 αιώνα, το 1908. http://www.mytilineos.gr/. Ημ. Προσπέλασης 20/7/2015.  
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 Απόσπασμα από τη συνέντευξη της κ. Μαυρίκη στην Εφημερίδα Ενδοχώρα, 2/2/2012, σελ. 14.  

42
 «Αποτίμηση περιβαλλοντικών μελετών για την κατασκευή και λειτουργία των θερμοηλεκτρικών 

σταθμών στην περιοχή του όρμου Αντίκυρας», Ερευνητική – Μελετητική Ομάδα Αναπλ. Καθηγητή 

Μάργαρη Δ., Πολυτεχνική Σχολή Πανεπιστημίου Πατρών, Ιανουάριος 2009, σελ. 85.  

http://www.mytilineos.gr/
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Μυτιληναίου και την Endesa Hellas, ήταν και τα Άσπρα Σπίτια Βοιωτίας, που 

βρίσκονται στα διοικητικά όρια τού σημερινού Καλλικρατικού Δήμου Διστόμου – 

Αράχωβας – Αντίκυρας. Η δημιουργία τής συγκεκριμένης μονάδας έλαβε θετική 

γνωμοδότηση από τη Ρυθμιστική Αρχή Ενέργειας (ΡΑΕ), παρά την αντίθεση των 

πολιτών και το γεγονός ότι η εν λόγω περιοχή είναι βεβαρημένη περιβαλλοντικά από 

την πολύχρονη λειτουργία τού εργοστασίου «Αλουμίνιο τής Ελλάδος Α.Ε.», πρώην 

γαλλική εταιρία Pechiney.
43

 

   Τα εργοστάσια παραγωγής ενέργειας από λιθάνθρακα, είναι η κύρια πηγή 

ατμοσφαιρικής ρύπανσης παγκοσμίως (φαινόμενο τού θερμοκηπίου, αιθαλομίχλη, 

αιωρούμενα σωματίδια). Ευθύνονται, επίσης, για τη ρύπανση των υπογείων υδάτων, 

της θάλασσας και των εδαφών (όξινη βροχή) και για αλλοιώσεις τής τροφικής 

αλυσίδας. Οι ιδιαίτερα επιβαρυντικές συνέπειες τής καύσης τού λιθάνθρακα είναι, 

επομένως, άμεσες και έμμεσες και στον ανθρώπινο οργανισμό. 

   Ο άνθρακας είναι το πλέον ρυπαρό ορυκτό καύσιμο, καθώς η καύση του παράγει 

περισσότερη ατμοσφαιρική ρύπανση, ανά μονάδα ενέργειας, από οποιοδήποτε άλλο. 

Καθώς εκλύει μεγάλες ποσότητες διοξειδίου τού άνθρακα επιταχύνει την παγκόσμια 

αύξηση τής θερμοκρασίας. Περαιτέρω, απελευθερώνει στην ατμόσφαιρα σωματίδια 

ραδιενεργής ύλης, ιδιαιτέρως ραδιενεργά ισότοπα ουρανίου και φθορίου που 

περιέχονται στο ορυκτό. Αυτή η ραδιενεργός εκπομπή προς την ατμόσφαιρα, η οποία 

επιστρέφει στη γη μέσω των βροχοπτώσεων, είναι πολλαπλάσια μεγαλύτερη από την 

αντίστοιχη των πυρηνικών εγκαταστάσεων παραγωγής ενέργειας (Miller, 1999: 186). 

   Η «Άρτεμις», λαμβάνοντας υπόψη τόσο κοινωνικά όσο και περιβαλλοντικά 

κριτήρια, δραστηριοποιήθηκε έντονα προκειμένου να μην λειτουργήσει η ανθρακική 

μονάδα ηλεκτροπαραγωγής.
44

 Υπήρξε πρωτεργάτρια στον τοπικό συντονισμό των 

κινήσεων των πολιτών, των περιβαλλοντικών οργανώσεων τού Κορινθιακού Κόλπου 

και των τοπικών φορέων και η συγκρότηση ενός ενιαίου και ισχυρού μετώπου κατά 

του λιθάνθρακα, παρά την άρνηση τού επιχειρηματία να ανακαλέσει τη σχετική 

αίτηση, έφερε το επιθυμητό αποτέλεσμα. Η εγκατάσταση ηλεκτροπαραγωγικού 

                                                           
43

 Πιο αναλυτικά στο Περιοδικό Δαίμων της Οικολογίας, τ.χ. 18, 2008. 

44
 Απόσπασμα από τη συνέντευξη της κ. Μαυρίκη στην Εφημερίδα Ενδοχώρα, 2/2/2012, σελ. 14.  
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εργοστασίου καύσης λιθάνθρακα ισχύος 600 MW, στα Άσπρα Σπίτια τής Βοιωτίας, 

ακυρώθηκε μετά τις αντιδράσεις και κινητοποιήσεις των κατοίκων για τις 

περιβαλλοντικές επιπτώσεις. 

   Η «Άρτεμις», επιπλέον, προς αποφυγή τής επερχόμενης οικολογικής καταστροφής 

κατέθεσε στις 16.10.2007 ενώπιον του Ε΄ Τμήματος τού Συμβουλίου τής Επικρατείας 

(ΣτΕ) αίτηση περί αναστολής εκτέλεσης α) Της υπ’ αρίθμ. 160645/14.07.2006 κοινής 

υπουργικής απόφασης (1) του Υπουργού Περιβάλλοντος Χωροταξίας και Δημοσίων 

Έργων και (2) του Υπουργού Ανάπτυξης, με την οποία εγκρίνονται οι 

περιβαλλοντικοί όροι κατασκευής και λειτουργίας σταθμού παραγωγής ηλεκτρικής 

ενέργειας ισχύος 412 MW της Ανωνύμου Εταιρίας «Μυτιληναίος – Παραγωγή και 

Εμπορία Ηλεκτρικής Ενέργειας Α.Ε.» στον Αγ. Νικόλαο παραλίας Διστόμου τού 

Νομού Βοιωτίας, ως και της τροποποιητικής αυτής υπ’ αρίθμ. 

ΑΠ.Δ5/ΗΛ/Γ/Φ.28/20282/8-12-2006 σχετικής αποφάσεως, β) Της υπ’ αρίθμ. 

ΑΠ.Δ5/ΗΛ/Γ/Φ.26/2493/25195/55
Ε
/8-1-2007 αποφάσεως τού Γενικού Γραμματέα 

τού Υπουργείου Ανάπτυξης, με την οποία παρέχεται η άδεια εγκατάστασης Σταθμού 

Ηλεκτροπαραγωγής της ανωτέρω εταιρίας, ονομαστικής ισχύος 412 MW με καύσιμο 

φυσικό αέριο, σε μισθωμένο οικόπεδο παραπλεύρως τού βιομηχανικού 

συγκροτήματος τής «Αλουμίνιο τής Ελλάδος Α.Ε.», γ) Της υπ’ αρίθμ. 

ΑΠ.Δ5/ΗΛ/Γ/Φ.28/2661/141/Π/8-7-2005 αποφάσεως τού Υφυπουργού Ανάπτυξης, 

με την οποία παρασχέθηκε στην ως άνω εταιρία η άδεια παραγωγής ηλεκτρικής 

ενέργειας ισχύος 412 MW σε μισθωμένο οικόπεδο τού βιομηχανικού συγκροτήματος 

τής «Αλουμίνιο τής Ελλάδος Α.Ε.», και δ) κατά πάσης ετέρας συναφούς πράξεως ή 

παραλήψεως προγενέστερης ή και μεταγενέστερης.  

   Με την από 20.11.2007 προσωρινή διαταγή τού Προέδρου τού Ε΄ Τμήματος τού 

Συμβουλίου τής Επικρατείας (ΣτΕ) διατάχτηκε η αναστολή εκτελέσεως των 

προσβαλλόμενων πράξεων μέχρι την έκδοση απόφασης τής Επιτροπής Αναστολών. 

Η Επιτροπή Αναστολών, μετά από συνεδρίαση στις 23.6.2008, απέρριψε την αίτηση 

τής «Αρτέμιδος», με την υπ’ αρίθμ. 764/2008 απόφαση, εκφράζοντας την «ευχή» να 

ορισθεί σύντομα δικάσιμος για τη συνακόλουθη αίτηση ακυρώσεως.
45
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 Σύμφωνα με το σύστημα δικαστικού ελέγχου που οργανώνεται συνταγματικά, οι διοικητικές πράξεις 

υπόκεινται σε ακυρωτικό έλεγχο, ασκούμενο, καταρχήν, από το Συμβούλιο της Επικρατείας, πλην εάν 

το ίδιο το Σύνταγμα προβλέπει ότι ο εν λόγω έλεγχος αποκλείεται (άρθρ. 90 παρ. 6, άρθρ. 91), ή εάν, 
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   Η «Άρτεμις», επανήλθε στις 20.2.2009 με νέα αίτηση περί αναστολής εκτέλεσης 

των σχετικών με την πρώτη αίτηση, ενώπιον τού Ε΄ Τμήματος τού Συμβουλίου τής 

Επικρατείας (ΣτΕ), συνοδευόμενη από κείμενο με πρόσθετους λόγους. 

   Στους πρόσθετους λόγους ακύρωσης τής λειτουργίας μονάδας ηλεκτροπαραγωγής 

με φυσικό αέριο, στην προαναφερόμενη θέση, συμπεριλαμβάνονται μεταξύ άλλων οι 

περιβαλλοντικές επιβαρύνσεις τής ευρύτερης περιοχής που παρατίθενται σε σχετική 

μελέτη τού Ινστιτούτου Ωκεανογραφίας τού Ελληνικού Κέντρου Θαλασσίων 

Ερευνών (ΕΛ.ΚΕ.Θ.Ε.). 

   Η σχετική μελέτη με τίτλο «Ανιχνευθείσες επιπτώσεις στον χερσαίο και παράκτιο 

χώρο τής ευρύτερης περιοχής τής λειτουργίας τού βιομηχανικού συγκροτήματος τής 

<Αλουμίνιο τής Ελλάδος Α.Ε.> Όρμος Αντίκυρας – Κορινθιακός Κόλπος», που 

διενεργήθηκε τον Ιανουάριο τού 2009, εξέτασε τα εδάφη και τα θαλάσσια ιζήματα 

της περιοχής και τα αποτελέσματα που προέκυψαν είναι ενδεικτικά τού προβλήματος.  

   Στο τελευταίο κεφάλαιο τής μελέτης «Σύνθεση των αποτελεσμάτων» επισημαίνεται 

ότι: «Ο πλέον ανησυχητικός παράγοντας για την υγεία τού οικοσυστήματος τής 

περιοχής είναι οι εξαιρετικά υψηλές τιμές συγκεντρώσεων στα εδάφη τής περιοχής 

και στα παράκτια ιζήματα των Πολυκυκλικών Αρωματικών Υδρογονανθράκων 

(ΠΑΥ), που εκτείνονται σε μεγάλη ακτίνα τόσο στην ξηρά όσο και στη θάλασσα 

[…]. Πολλές από τις ενώσεις των ΠΑΥ κατατάσσονται σ’ αυτές που μπορούν να 

προκαλέσουν καρκινογενέσεις.  

   Η μελλοντική λειτουργία των εργοστασιακών μονάδων με τις σημερινές συνθήκες 

λειτουργίας θα επιδεινώσουν την κατάσταση τού ευρύτερου οικοσυστήματος 

(επιβάρυνση με φθόριο, θείο, μόλυβδο και ΠΑΥ). Οι νέες σχεδιαζόμενες 

εγκαταστάσεις στην περιοχή για την παραγωγή ηλεκτρικού ρεύματος από πηγές 

ενέργειας που δεν είναι ανανεώσιμες θα συντελέσουν στην υποβάθμιση τού αέριου, 

χερσαίου και υδάτινου (θαλάσσιου) οικοσυστήματος τής περιοχής, αφού οι 

συγκεκριμένες δραστηριότητες παράγουν ως υποπροϊόντα σημαντικές ποσότητες 

ΠΑΥ.  

                                                                                                                                                                      
ρητώς, για συγκεκριμένες κατηγορίες υποθέσεων προβλέπεται (από το Σύνταγμα ή από ειδικό νόμο) η 

άσκηση ουσιαστικής προσφυγής, για την εκδίκαση της οποίας είναι, αρχικώς, αρμόδια τα τακτικά 

διοικητικά δικαστήρια. Πιο αναλυτικά στο: Δαγτόγλου, Π. (2004). Διοικητικό Δικονομικό δίκαιο, 3
η
 

έκδοση, Εκδόσεις Α. Ν. Σάκκουλας, Αθήνα, σελ. 152. 
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   Οι Πολυκυκλικοί Αρωματικοί Υδρογονάνθρακες (Polycyclic Aromatic 

Hydrocarbons) αποτελούν μια από τις σημαντικότερες κατηγορίες ρύπων τού 

περιβάλλοντος. Οι ενώσεις αυτές χαρακτηρίζονται από μεταλλαξιογόνες και 

καρκινογόνες ιδιότητες. Ρύπανση τού περιβάλλοντος με ΠΑΥ προκαλείται και από 

φυσικές πηγές αλλά είναι αμελητέα σε σχέση με τις ανθρωπογενείς (βιομηχανίες, 

αυτοκίνητα, καύση απορριμμάτων, κ.λπ.) (Κούγκολος, 2007: 27).  

   Σύμφωνα με απόφαση τού Συνδέσμου Προστασίας και Ορθολογικής Ανάπτυξης 

τού Κορινθιακού Κόλπου (Σ.Π.Ο.Α.Κ.) «Ο Αρίων» και κατόπιν εγκρίσεως από την 

Περιφέρεια Δυτικής Ελλάδας, ανατέθηκε στην Ερευνητική Ομάδα τού Αναπληρωτή 

Καθηγητή τού Τομέα Ενέργειας και Περιβάλλοντος τού Πανεπιστημίου Πατρών κ. 

Διονυσίου Μάργαρη, η εκπόνηση ερευνητικής μελέτης με στόχο την αποτίμηση των 

περιβαλλοντικών επιπτώσεων από την κατασκευή των θερμοηλεκτρικών σταθμών 

στην περιοχή τής Αντίκυρας. Η μελέτη περατώθηκε τον Ιανουάριο τού 2009 και τα 

πορίσματά της αποτέλεσαν, επίσης, αντικείμενο πρόσθετων όρων τής προσφυγής τής 

«Αρτέμιδος» προς το Συμβούλιο τής Επικρατείας (ΣτΕ).  

   Το γενικό συμπέρασμα, της παραπάνω μελέτης, μετά από ενδελεχή εξέταση όλων 

των διαθέσιμων στοιχείων, που παρέδωσαν στους επιστήμονες τα μέλη τής 

«Αρτέμιδος» και χρηματοδοτήθηκε από τον Σ.Π.Ο.Α.Κ., είναι ότι υπάρχει σοβαρό 

πρόβλημα περιβαλλοντικής ρύπανσης στην περιοχή τού Όρμου Αντίκυρας από τη 

λειτουργία των εργοστασίων τού Ομίλου Μυτιληναίου και επιβάλλεται άμεσα η λήψη 

των κατάλληλων μέτρων με στόχο τη μείωση των ρύπων, που θα συμβάλει στην 

ελαχιστοποίηση των επιπτώσεων τόσο για το ανθρωπογενές όσο και για το φυσικό 

περιβάλλον τής περιοχής.
46

 

   Στα Κεφάλαια 2, 3, 4, 5 και 6 της προαναφερθείσας μελέτης γίνεται αναφορά στους 

ατμοσφαιρικούς ρύπους, στις περιβαλλοντικές επιπτώσεις από τη λειτουργία των 

μονάδων, στη θερμική ρύπανση τού όρμου τής Αντίκυρας από την απόρριψη 

μεγάλων ποσοτήτων θαλασσινού νερού θερμοκρασίας πολύ υψηλότερης από την 

κανονική, στη ρύπανση από το φυσικό αέριο (είδη και ποσότητες 53 ρύπων), στην 
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 «Αποτίμηση περιβαλλοντικών μελετών για την κατασκευή και λειτουργία των θερμοηλεκτρικών 

σταθμών στην περιοχή του όρμου Αντίκυρας», Ερευνητική – Μελετητική Ομάδα Αναπλ. Καθηγητή 

Μάργαρη Δ., Πολυτεχνική Σχολή Πανεπιστημίου Πατρών, Ιανουάριος 2009, σελ. 4.  
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κακή ποιότητα τής ατμόσφαιρας τής περιοχής ενώ ολοκληρώνεται με μια συνοπτική 

παράθεση της συνολικής περιβαλλοντικής επιβάρυνσης.  

   Η Επιτροπή Αναστολών τού Συμβουλίου τής Επικρατείας (ΣτΕ), μετά από 

συνεδρίαση στις 22.7.2009, απέρριψε και τη 2
η
 αίτηση τής «Αρτέμιδος», με την υπ’ 

αρίθμ. 790/2009 απόφαση. Ύστερα από πολλές αναβολές, οι δύο αιτήσεις ακύρωσης 

συζητήθηκαν, τελικά, ενώπιον τής επταμελούς επιτροπής τού Ε΄ Τμήματος τού 

Συμβουλίου τής Επικρατείας (ΣτΕ), στις 06.05.2015, και μέχρι στιγμής εκκρεμεί η 

απόφαση. 

   Στον Αγ. Νικόλαο Βοιωτίας λειτουργεί ήδη από το 2008 η μονάδα Συμπαραγωγής 

Ηλεκτρικής και Θερμικής Ενέργειας (ΣΗΘ)
47

 με καύσιμο Φυσικό Αέριο, ισχύος 334 

MW, ενώ η δεύτερη, επίδικη μονάδα (Ανεξάρτητος Σταθμός Ηλεκτροπαραγωγής) 

Συνδυασμένου Κύκλου (ΘΗΣ)
48

 με καύσιμο Φυσικό Αέριο, ισχύος 444,48 MW, 

τέθηκε σε εμπορική λειτουργία τον Ιούνιο 2011.
49

 

   Σημειωτέον ότι, ο Ανεξάρτητος Σταθμός Ηλεκτροπαραγωγής (Α.Σ.Η.), στη φάση 

του σχεδιασμού του, έχει λάβει όλες τις απαραίτητες άδειες και εγκρίσεις για 

ονομαστική ισχύ 412 MW κι όχι για την αυξημένη ισχύ 444,48 MW με την οποία, 

τελικά, λειτούργησε με ότι αυτό συνεπάγεται περιβαλλοντικά.  

   Το φυσικό αέριο είναι μείγμα αέριων υδρογονανθράκων με κύριο συστατικό το 

μεθάνιο (CH4). Κύριοι προμηθευτές για την Ελλάδα, την παρούσα στιγμή, είναι η 

Ρωσία (80%) και η Αλγερία (20%). Το ρωσικό φυσικό αέριο έρχεται στη χώρα σε 

αέρια μορφή, μέσω υπόγειου κεντρικού αγωγού, ο οποίος διέρχεται από τα 

ελληνοβουλγαρικά σύνορα και φτάνει έως τη Στερεά Ελλάδα.
50

 

                                                           
47

  ΣΗΘ: Συμπαραγωγή Ηλεκτρισμού και Θερμότητας που βασίζεται στην ταυτόχρονη παραγωγή 

εκμεταλλεύσιμης ή αξιοποιήσιμης ηλεκτρικής και θερμικής ενέργειας, από την ίδια ενεργειακή πηγή. 

48
 ΘΗΣ: θερμική μονάδα παραγωγής ηλεκτρικής ενέργειας αποτελούμενη από συνδυασμό 

αεριοστρόβιλου με ατμοστρόβιλο και η οποία συμπεριλαμβάνει λέβητα ανάκτησης θερμότητας, 

τριφασική σύγχρονη γεννήτρια και λοιπές συνοδευτικές εγκαταστάσεις. 

49
  Πιο αναλυτικά στην ιστοσελίδα http://www.protergia.gr/el/production_intro/thermal-plants. Ημ. 

Προσπέλασης 25/7/2015.  

50
   Ο νομός Βοιωτίας είναι νομός τής Στερεάς Ελλάδας. Περισσότερες πληροφορίες στην ιστοσελίδα 

http://www.elemec.gr/. Ημ. Προσπέλασης 27/7/2015.  

 

http://www.protergia.gr/el/production_intro/thermal-plants.%20Ημ.%20Προσπέλασης%2025/7/2015
http://www.protergia.gr/el/production_intro/thermal-plants.%20Ημ.%20Προσπέλασης%2025/7/2015
http://www.elemec.gr/
http://www.protergia.gr/el/production_intro/thermal-plants.%20Ημ.%20Προσπέλασης%2025/7/2015
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   Το φυσικό αέριο αποτελεί, μεν, τη λιγότερο ρυπογόνο πηγή πρωτογενούς ενέργειας, 

καθώς τα μεγέθη των εκπεμπόμενων ρύπων είναι μικρότερα σε σχέση με τα 

συμβατικά καύσιμα, αλλά εγκυμονεί σοβαρές επιβλαβείς επιπτώσεις για το φυσικό 

περιβάλλον, ιδιαίτερα για τα ευαίσθητα οικοσυστήματα.  

   Καταρχάς, το μεθάνιο, κύριο συστατικό τού φυσικού αερίου, είναι αέριο τού 

θερμοκηπίου και μάλιστα περισσότερο δυναμικό από το διοξείδιο τού άνθρακα στην 

αύξηση τής θερμοκρασίας σε παγκόσμιο επίπεδο (Miller, 1999: 183). 

   Επιπλέον, το φυσικό αέριο είναι ιδιαίτερα εύφλεκτο και ο σημαντικότερος 

κίνδυνος, τόσο για την υγεία και ασφάλεια των εργαζομένων στα δίκτυα ή τις 

εγκαταστάσεις φυσικού αερίου, όσο και των κατοίκων, είναι το ενδεχόμενο 

πυρκαγιάς ή έκρηξης. Τέτοια φαινόμενα δύναται να συμβούν όταν για οποιοδήποτε 

λόγο υπάρξει ολική ρήξη σε κάποιο σημείο του αγωγού ή διαρροή αερίου που δεν 

προληφθεί έγκαιρα (Ελληνικό Ινστιτούτο Υγιεινής και Ασφάλειας τής Εργασίας, 

2008: 29). 

   Αξίζει, επίσης, να επισημανθεί ότι από τις πιο ρυπογόνες βιομηχανίες είναι αυτές 

της παραγωγής ενέργειας. Η ΔΕΗ σε δεκαετές πρόγραμμα ανάπτυξης που κατάρτισε 

για τα έτη 1991-2000 ανέφερε πως από τη συνολική εγκαταστημένη ισχύ των 

ηλεκτροπαραγωγών μονάδων σ’ όλη τη χώρα (3.460 ΜW) περισσότερο από τη μισή 

θα βασιζόταν σε καύση λιγνίτη (1.500 ΜW) και εισαγόμενου λιθάνθρακα (600 ΜW), 

ενώ το φυσικό αέριο θα τροφοδοτούσε ισχύ 600 ΜW, οι υδροηλεκτρικές μονάδες 

560 ΜW και οι υπόλοιπες ανανεώσιμες πηγές ενέργειας 200 ΜW (Πελεκάση και 

Σκούρτος, 1992). Από τα προαναφερόμενα είναι ευνόητο πως οποιαδήποτε αύξηση 

της ενεργειακής παραγωγής τής χώρας επιφέρει αμετάκλητα και αύξηση όλων σχεδόν 

των αέριων ρύπων (Γεωργόπουλος, 2006: 435). 

   Εδώ και χρόνια, η συγκεκριμένη περιοχή, αντιμετωπίζει πληθώρα δυσμενών 

περιβαλλοντικών επιπτώσεων, ως απόρροια τής λειτουργίας τού εργοστασίου 

«Αλουμίνιο τής Ελλάδος Α.Ε.», πρώην γαλλική εταιρία Pechiney. Την 27
η
 

Αυγούστου 1960 η τότε Ελληνική Κυβέρνηση της Ε.Ρ.Ε., με πρωθυπουργό τον 

Κωνσταντίνο Καραμανλή, και η γαλλική εταιρία Pechiney υπέγραψαν τη σύμβαση 

για τη λειτουργία τού εργοστασίου. Ο θεμέλιος λίθος μπήκε στις 7 Απριλίου 1963 και 

στις 11 Φεβρουαρίου 1966 άρχισε να λειτουργεί το εργοστάσιο παραγωγής 
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αλουμινίου με σταδιακή αύξηση τής παραγωγής του.
51

 Η χωροθέτηση τού 

εργοστασίου, στην εν λόγω περιοχή, ως βασικότερο κριτήριο έλαβε τη γειτνίαση με 

τα κοιτάσματα βωξίτη τής Βοιωτίας και της Φωκίδας, τα οποία έμελλε να συμβάλουν 

στην απρόσκοπτη λειτουργία του, που συντελείται 40 χρόνια τώρα (2
o
 μισό τού 20

ου
 

αιώνα) και συνεχίσει να συντελείται και τις πρώτες δεκαετίες τού 21
ου

 

αιώνα (Εθνικός 

Χωροταξικός Σχεδιασμός και Εξορυκτική Δραστηριότητα, 2006: 4).
52

 

   Το αργίλιο (αλουμίνιο) εξάγεται από το ορυκτό βωξίτης, του οποίου κοιτάσματα 

υπάρχουν άφθονα στην Ελλάδα. Η παραγωγή τού αλουμινίου διέρχεται δύο φάσεις. 

Στην πρώτη φάση παράγεται η αλουμίνα (ΑΙ2Ο3) από το βωξίτη με υδρόλυση και στη 

δεύτερη από την άνυδρη αλουμίνα παράγεται το αλουμίνιο με ηλεκτρόλυση. Η 

ηλεκτρόλυση απαιτεί μεγάλη κατανάλωση ηλεκτρικής ενέργειας, γι’ αυτό οι μονάδες 

παραγωγής αλουμινίου βρίσκονται κοντά σε μονάδες παραγωγής ηλεκτρικής 

ενέργειας.
53

 Η παραγωγή ενός τόνου αλουμινίου καταναλώνει 72.500 kWh. Κατά την 

παραγωγή, δε, κάθε κιλού αλουμινίου απελευθερώνονται 16 kg διοξειδίου τού 

άνθρακα (CO2), σημαντικές ποσότητες μονοξειδίου τού άνθρακα (CO), διοξειδίου 

τού θείου (SO2) και φθόριο (F) ιδιαίτερα υψηλής τοξικότητας,
54

 εξαιρετικά 

βλαπτικών τόσο για την ανθρώπινη υγεία, όσο και για την υγεία των ζώντων 

οργανισμών και του οικοσυστήματος εν γένει (Μελάς, κ.ά., 2000: 9).  

   Σημαντικά επιβλαβής επίπτωση τής παραγωγής αλουμινίου είναι και η αποβολή 

στο περιβάλλον τής λεγόμενης «κόκκινης λάσπης». Πρόκειται για τα υπολείμματα 

τής κατεργασίας αλουμίνας, με χρήση καυστικής σόδας, που περιέχουν οξείδια 

σιδήρου (αιτία του κόκκινου χρώματος) και τιτανίου, πυριτικές ενώσεις και βαρέα 
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 Πιο αναλυτικά στην ιστοσελίδα http://www.alhellas.com/el-gr/history/history-timeline. Ημ. 

Προσπέλασης 28/7/2015.  

52
 Η εφαρμογή τού θεσμού τής αναγκαστικής απαλλοτρίωσης προϋπέθετε μόνο την κατασκευή τού 

εργοστασίου αλουμίνας και αλουμινίου και τη στέγαση τού προσωπικού (οικισμός Άσπρων Σπιτιών), 

βάσει του από 1/11/1962 Βασιλικού Διατάγματος και της από 27/8/1960 σύμβασης. Δεν αναφέρεται 

πουθενά η κατασκευή μονάδων ηλεκτροπαραγωγής και μάλιστα με πώληση τού ηλεκτρικού ρεύματος 

(ενεργειακό κέντρο). Συνεπώς, η ηλεκτροπαραγωγή στη συγκεκριμένη περιοχή συνιστά μια αδιαφανή 

διαδικασία.  

 
53

 «ΑΛΟΥΜΙΝΙΟ: το μέταλλο και του 21
ου

 αιώνα», σελ. 30, http://www.aluminium.gr/pdf/dom-

2002/1.pdf. Ημ. προσπέλασης 28/7/2015. 

54
 Πιο αναλυτικά στην ιστοσελίδα http://www.anelixi.org/oikologiki-arxitektoniki/kathara-ulika-kai-

texnologies/ulika-tis-gis/metalleumata-metalla/alouminio/. Ημ. προσπέλασης 28/7/2015.  

http://www.alhellas.com/el-gr/history/history-timeline
http://www.aluminium.gr/pdf/dom-2002/1.pdf
http://www.aluminium.gr/pdf/dom-2002/1.pdf
http://www.anelixi.org/oikologiki-arxitektoniki/kathara-ulika-kai-texnologies/ulika-tis-gis/metalleumata-metalla/alouminio/
http://www.anelixi.org/oikologiki-arxitektoniki/kathara-ulika-kai-texnologies/ulika-tis-gis/metalleumata-metalla/alouminio/
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μέταλλα, μεταξύ άλλων υδράργυρο και αρσενικό. Είναι ισχυρά αλκαλικά και 

διαβρωτικά, κυρίως για το δέρμα, και προκαλούν εγκαύματα. Εκτός αυτού, τα βαρέα 

μέταλλα τής λάσπης μολύνουν τα νερά, διεισδύουν στο έδαφος και από εκεί στην 

τροφική αλυσίδα. Παρόλο που επιβάλλεται η συγκέντρωση και ο ασφαλής 

ενταφιασμός τής «κόκκινης λάσπης», το έτος 2010 παρουσιάστηκε οξύτατο 

πρόβλημα στον Κορινθιακό κόλπο.
55

 

   Μετά από αγώνες ετών, τόσο των περιβαλλοντικών οργανώσεων όσο και των 

Δήμων τού Κορινθιακού Κόλπου, η «κόκκινη λάσπη», το απόβλητο τής χημικής 

επεξεργασίας τού βωξίτη προκειμένου να παραχθεί το αλουμίνιο, δεν διοχετεύεται, 

πλέον, στη θάλασσα, αλλά κατακρατείται και αποτίθεται στην ξηρά. Μόνο που στη 

στεριά ο τεράστιος όγκος των 800.000 και πλέον τόνων αποβλήτου κατ’ έτος είναι, 

πρακτικά, αδύνατο να «κρυφτεί», κάτι που συνέβαινε επί πολλά συναπτά έτη στο 

βυθό τού Κορινθιακού Κόλπου. Η χερσαία διαχείριση τής «κόκκινης λάσπης», 

ωστόσο, που από το 2012 γίνεται με την τοποθέτηση τριών φιλτροπρεσσών, έχει ως 

αποτέλεσμα τη δημιουργία «βουνών» από το συγκεκριμένο επιβλαβές παραπροϊόν 

στο πίσω μέρος των κτιριακών εγκαταστάσεων τού εργοστασίου «Αλουμίνιο τής 

Ελλάδος Α.Ε.». Απορρίπτεται, όμως, στη θάλασσα το υγρό διήθημα που προκύπτει 

από τη διαχείριση τής ιλύος, του οποίου η σύσταση δεν έχει μελετηθεί επαρκώς ως 

προς το μέγεθος των επιπτώσεων στην θαλάσσια βιοκοινωνία. Από την άλλη, η 

απόθεση τής «κόκκινης λάσπης» στην ξηρά προκαλεί σοβαρό πρόβλημα συνεχούς 

διάχυσης σκόνης με μεγάλη περιεκτικότητα σε βαρέα μέταλλα.
56

 

   Σε μελέτη που εκπονήθηκε από τη Δρ. Μ. Α. Pancucci – Παπαδοπούλου, 

ερευνήτρια τού ΕΛ.ΚΕ.Θ.Ε, προκειμένου να διαπιστωθεί η επίδραση τού 

αποβαλλόμενου θερμού θαλασσίου νερού (22. 000 m
3
/h ή 528.000 τόνοι την ημέρα) 

που χρησιμοποιείται για την ψύξη των Μονάδων Ηλεκτρικής Ενέργειας Σ.Η.Θ. και 

Α.Σ.Η., τα αποτελέσματα είναι χαρακτηριστικά. Η χρήση τής τεράστιας αυτής 

ποσότητας νερού, με την προσθήκη χλωρίου και του χημικού MEXEL, σε συνδυασμό 

με την αύξηση τής θερμοκρασίας τού νερού έχει επιβλαβείς συνέπειες στη 
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 Ομοίως με την παραπάνω υποσημείωση.   

56
 Πιο αναλυτικά στην ιστοσελίδα http://www.oikipa.gr/index.php/repair-links/1068-2012-12-11-09-

47-09. Ημ. προσπέλασης 28/8/2015. 

http://www.oikipa.gr/index.php/repair-links/1068-2012-12-11-09-47-09
http://www.oikipa.gr/index.php/repair-links/1068-2012-12-11-09-47-09
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βιοποικιλότητα τού κόλπου. Διαπιστώθηκε εντονότατη παρουσία, σ’ όλους τους 

σταθμούς τής περιοχής μελέτης, του ξενικού επιφυτικού τρηματοφόρου 

Amphistegina lobifera, το οποίο απέκτησε χαρακτήρα εισβολέα εντός και εκτός τού 

Κορινθιακού Κόλπου, γεγονός που αποτελεί ένδειξη ότι ο Όρμος τής Αντίκυρας 

βρίσκεται σε μια κατάσταση μεταβολής των περιβαλλοντικών συνθηκών του, κυρίως 

ως προς το θερμοκρασιακό καθεστώς.
57

 Παρατηρήθηκε, επίσης εξάπλωση των 

ξενικών ειδών Halophila stipulacea και Pinctada radiata με άγνωστες μέχρι στιγμής 

επιπτώσεις στις τοπικές βενθικές κοινωνίες.
58

  

   Στις διαδικασίες εξέτασης των περιβαλλοντικών επιπτώσεων τής εκάστοτε 

βιομηχανικής δραστηριότητας συμπεριλαμβάνονται, φυσικά, και οι αποστάσεις από 

αρχαιολογικούς χώρους, μνημεία, ιστορικούς τόπους κ.λπ. Σε απόσταση λιγότερη 

από δύο (2) χλμ. ανατολικά τής βιομηχανικής ζώνης τού Ομίλου Μυτιληναίου 

εκτείνεται ο αρχαιολογικός χώρος τού Φαρύγγιου Άκρου. Η δεύτερη αρχαιολογική 

θέση είναι η αρχαία ακρόπολη Μεδεών που γειτνιάζει με την βιομηχανική έκταση 

τού εργοστασίου «Αλουμίνιο τής Ελλάδος Α.Ε.». Στην ευρύτερη, δε, περιοχή υπάρχει 

ένα σπουδαίο βυζαντινό μνημείο τού 11
ου

 αιώνα, η Μονή τού Οσίου Λουκά τού 

Στειριώτη. Εκτός των επιπτώσεων από τις επικαθίσεις σωματιδιακών ρύπων στις 

επιφάνειες των ιστορικών μνημείων, πλήττεται, περαιτέρω, και ο τομέας τού 

τουρισμού που αποτελεί οικονομικό οξυγόνο για τις παραθαλάσσιες κοινωνίες. 

   Στη συνέντευξη,
59

 που παραχώρησε τον Αύγουστο 2015 η διαχειρίστρια και νόμιμη 

εκπρόσωπος τής «Αρτέμιδος» κα Πηνελόπη Μαυρίκη – Οικονόμου στη γράφουσα, 

ανέφερε τα εξής: «Η αγάπη για τον τόπο ήταν η σταθερή δύναμη που δρομολόγησε 

άμεσα τις κινητοποιήσεις για την προστασία και εξυγίανση τού περιβάλλοντος, το 

οποίο βλάπτεται από τη βιομηχανική δραστηριότητα τού Ομίλου Μυτιληναίου. Ο 

τιτάνιος αγώνας τής Κίνησης (ενημερωτικές εκδηλώσεις, δράσεις, συνεργασίες, 

συνέδρια, ογκωδέστατη αλληλογραφία με πολλές κοινοποιήσεις -200 αριθμοί 

                                                           
57

 «Παρακολούθηση περιβαλλοντικών συνθηκών τού Όρμου Αντίκυρας, με έμφαση στην εγκατάσταση 
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 Ό.π., σελ. 7.  
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 Η συνέντευξη παρατίθεται στο σύνολο της στο Παράρτημα Β τής εργασίας.  
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πρωτοκόλλου-, εκπονήσεις μελετών που καταδεικνύουν την περιβαλλοντική 

υποβάθμιση τής περιοχής, κ.ά.) έδρεψε, τελικά, καρπούς, αλλά προσέκρουσε και σε 

ανυπέρβατους υφάλους (αναλγησία τού Κράτους, των Τοπικών Αρχών και των 

εισαγγελέων τής περιοχής, φίμωση τής αλήθειας, ανεπίτρεπτο παρασκήνιο, 

προπαγάνδα, μηνύσεις)».  

   Σημαντικά επιτεύγματα των συντονισμένων δράσεων ήταν η αποτροπή κατασκευής 

τής ανθρακικής μονάδας ηλεκτροπαραγωγής και του πλωτού σταθμού αποθήκευσης 

και αεριοποίησης υγροποιημένου φυσικού αερίου, έργα που είχαν εξαγγελθεί από τον 

Όμιλο Μυτιληναίου. Δεν αποτράπηκε, ωστόσο, η λειτουργία τής μονάδας 

Συμπαραγωγής Ηλεκτρικής και Θερμικής Ενέργειας και του επίδικου Ανεξάρτητου 

Σταθμού Ηλεκτροπαραγωγής (Α.Σ.Η.) αν και με καθυστέρηση λόγω των 

κινητοποιήσεων. Τονίστηκε, επιπρόσθετα, ότι η εφαρμογή τής νομοθεσίας για το 

περιβάλλον στη χώρα μας χωλαίνει αδικαιολόγητα, δίνοντας εύκολο κίνητρο για 

παρανομίες. Σύμφωνα με τη συνεντευξιάζουσα, η «θεσμική εξίσωση» δεν αναιρεί τις 

κοινωνικές προκαταλήψεις λόγω φύλου ή ειδικότητας, παράγοντες που στάθηκαν 

επίσης τροχοπέδη στην άνιση μάχη κόντρα στο οικονομικό μεγαθήριο 

«Μυτιληναίος». Η εμπειρία και η περιβαλλοντική γνώση που αποκτήθηκαν, 

μολαταύτα, από την πολυετή δραστηριοποίηση, είναι η πολυτιμότερη παρακαταθήκη 

που θα εξασφαλίσει το βιώσιμο μέλλον τής ευρύτερης περιοχής και των επόμενων 

γενεών.  

   Από τα προαναφερόμενα προκύπτει ότι οι δραστηριότητες τού Ομίλου 

Επιχειρήσεων Μυτιληναίος, πόρρω απέχουν από το να θέσουν φιλόδοξους στόχους 

για τη βιώσιμη ανάπτυξη τής περιοχής. Απέναντι στον Γολιάθ όμιλο, που ελέγχει την 

ευρύτερη περιοχή τού Νομού Βοιωτίας και στο σαθρό δικανικό και πολιτικό σύστημα 

της χώρας, η γυναίκα «εμπνευστής» τής «Αρτέμιδος» και οι συνοδοιπόροι της 

αγωνίζονται εδώ και χρόνια να σώσουν οτιδήποτε δύναται να διασωθεί.  
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Σχήμα (1): Διασπορά της ρύπανσης στην περιοχή του Όρμου Αντίκυρας 

 

Πηγή: Σύνδεσμος Προστασίας και Ορθολογικής Ανάπτυξης τού Κορινθιακού Κόλπου 

(Σ.Π.Ο.Α.Κ.) «Ο Αρίων». 



[119] 

 

Κεφάλαιο VI 

Μεθοδολογία έρευνας 

   «Ο ερευνητής δεν είναι απλώς ένας άνθρωπος με επιστημονικά ενδιαφέροντα τα 

οποία εστιάζονται στη μελέτη άλλων ανθρώπων, αλλά κατά κύριο λόγο ένα 

υποκείμενο που φέρει αξίες και πρότυπα συμπεριφοράς, συγκροτημένο μέσα σε 

συγκεκριμένους χώρους. Είναι ένας άνθρωπος με τη δική του προσωπική ιστορία, 

αναπόσπαστα δεμένη με την οικογενειακή του ιστορία και με την ιστορία τού 

περιβάλλοντος στο οποίο ζει», αναφέρει χαρακτηριστικά η Άννα Λυδάκη (2001: 

155). Λαμβάνοντας υπόψη τη συγκεκριμένη εκτίμηση, η έρευνα δομήθηκε με τέτοιο 

τρόπο, ώστε οι απόψεις των ατόμων που συμμετείχαν να είναι, όσο το δυνατόν, 

ελεύθερες και ανεμπόδιστες και ταυτόχρονα να μην επηρεαστεί η αντικειμενική 

καταγραφή των δεδομένων. 

   Η παρούσα έρευνα είναι μικρής έκτασης και διεξήχθη με σκοπό να διερευνηθεί 

κατά πόσο οι στάσεις και οι αντιλήψεις των γυναικών διαπνέονται από τις βασικές 

αρχές και τα οράματα τού Οικοφεμινισμού. Περιλαμβάνει δύο επιμέρους σκέλη. 

Όσον αφορά στο πρώτο σκέλος, προκειμένου να διαφανεί αν υπάρχει συνάφεια 

μεταξύ των στάσεων και των αντιλήψεων, επιλέχθηκε η διαδικασία διεξαγωγής μιας 

ποσοτικής κοινωνικής έρευνας με συμπλήρωση ερωτηματολογίων. Προσδιορίστηκαν 

τα ζητούμενα βάσει υποθέσεων εργασίας, οι σχετικές ερευνητικές ερωτήσεις και 

σχεδιάστηκε η υλοποίησή της. Σχετικά με το δεύτερο σκέλος, προκειμένου να 

εξακριβωθεί κατά πόσο η συμβολή των γυναικών στην περιβαλλοντική προστασία 

είναι ζωτικής σημασίας, ως ερευνητική μέθοδος επιλέχθηκε η μελέτη περίπτωσης και 

ως κύριο ερευνητικό εργαλείο η συνέντευξη. Περιγράφηκαν διεξοδικά οι επιδιώξεις 

και το αποτέλεσμα των δράσεων των γυναικών τής Οικολογικής Κίνησης Αντίκυρας 

Βοιωτίας «Η Άρτεμις», προκειμένου να περιοριστεί η μόλυνση του Κορινθιακού 

Κόλπου από το εργοστάσιο «Αλουμίνιο τής Ελλάδος Α.Ε.» και η περιβαλλοντική 

υποβάθμιση από τις μονάδες παραγωγής ηλεκτρικής ενέργειας τής “Protergia” που 

αποτελεί τη ναυαρχίδα τού Ομίλου Επιχειρήσεων Μυτιληναίος, στον συγκεκριμένο 

τομέα. Στην έρευνα δεν συμμετείχαν άρρενες, καθώς στόχος είναι η διατύπωση των 

γυναικείων στάσεων, θέσεων και δράσεων αναφορικά και με τα δύο σκέλη της.  
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   Η επιλογή της γεωγραφικής περιοχής, που είναι ο Καλλικρατικός Δήμος Διστόμου 

– Αράχωβας – Αντίκυρας, έγινε με κύριο κριτήριο τη διαφορετικότητα των 

δημοτικών διαμερισμάτων που τον συναποτελούν. Το Δίστομο και η Αράχωβα 

βρίσκονται στους πρόποδες τού Παρνασσού, ενώ η Αντίκυρα είναι παραθαλάσσια 

περιοχή στις βόρειες ακτές τού Κορινθιακού Κόλπου. Περαιτέρω, πολλοί κάτοικοι, 

άρρενες ως επί το πλείστον, και από τα τρία δημοτικά διαμερίσματα, ανήκουν στο 

ανθρώπινο δυναμικό που απασχολεί το εργοστάσιο «Αλουμίνιο τής Ελλάδος Α.Ε.». 

   Η μέθοδος προσέγγισης που χρησιμοποιήθηκε είναι η «φεμινιστική», η οποία 

συγκαταλέγεται στις λεγόμενες απελευθερωτικές προσεγγίσεις (Robson: 33). Τα 

χαρακτηριστικά τού απελευθερωτικού παραδείγματος συνοψίζονται στα εξής: (1) 

εστιάζει στις ζωές και τις εμπειρίες διαφορετικών ομάδων (π.χ. γυναικών, 

μειονοτήτων, ΑΜΕΑ, κ.λπ.), που παραδοσιακά έχουν περιθωριοποιηθεί, (2) αναλύει 

με ποιο τρόπο και για ποιο λόγο οι προκύπτουσες ανισότητες αντανακλώνται σε 

ασύμμετρες σχέσεις ισχύος, (3) εξετάζει τον τρόπο με τον οποίο τα αποτελέσματα τής 

κοινωνικής διερεύνησης για τις ανισότητες συνδέονται με την πολιτική και κοινωνική 

δράση και (4) υιοθετεί μια απελευθερωτική θεωρία για να αναπτύξει την ερευνητική 

προσέγγιση (Mertens et al., 1994: 123-129). 

   Για τη συλλογή των δεδομένων, που αφορούν στην πρώτη πτυχή, χρησιμοποιήθηκε 

ειδικά διαμορφωμένο ερωτηματολόγιο, είκοσι μία (21) ερωτήσεων, το οποίο, με βάση 

τη θεωρητική ανάλυση που προηγήθηκε, περιέχει τέσσερις (4) ερωτήσεις σχετικές με 

τα δημογραφικά χαρακτηριστικά των ερωτηθεισών (ηλικία, οικογενειακή κατάσταση, 

μορφωτικό επίπεδο και τόπος καταγωγής). Περιλαμβάνει, επιπλέον, έξι (6) ερωτήσεις 

«στάσεων» -κλειστού τύπου- και έντεκα (11) ερωτήσεις «αντιλήψεων», επίσης 

κλειστού τύπου, σε μια σειρά από διαφορετικές προτάσεις, διότι αυτού του τύπου οι 

ερωτήσεις αφορούν στην εκτίμηση ενός ατόμου για την πιθανότητα και το βαθμό 

αλήθειας μιας πρότασης (Openheim, 1992). Το ερωτηματολόγιο διανεμήθηκε σε 

διακόσιες εικοσιπέντε (225) γυναίκες, κατοίκους τού Καλλικρατικού Δήμου 

Διστόμου – Αράχωβας – Αντίκυρας. Σε καθένα από τα τρία δημοτικά διαμερίσματα 

του Δήμου μοιράστηκαν εβδομήντα πέντε (75) ερωτηματολόγια. 

   Η περιγραφική στατιστική, ως γνωστικό αντικείμενο τής Στατιστικής, αποβλέπει 

στη συνόψιση και την επιστάμενη περιγραφή αριθμητικών δεδομένων, με σκοπό την 

απλούστερη παρουσίαση και την ευκολότερη εμπέδωσή τους. Όταν, ωστόσο, τα 
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δεδομένα, όπως για παράδειγμα η ηλικία και το μορφωτικό επίπεδο αλλά και οι 

στάσεις ή οι αντιλήψεις πάνω σε συγκεκριμένα θέματα, προέρχονται από ένα δείγμα 

του πληθυσμού, η εγκυρότητα των συμπερασμάτων τής περιγραφικής στατιστικής 

περιορίζεται μόνο στα στοιχεία τού δείγματος και εναπομένει πάντα προς διερεύνηση 

το ενδεχόμενο να μπορούν να γενικευτούν και για το σύνολο τού πληθυσμού 

(Γναρδέλλης, 2003: 29).  

   Ο τύπος τής δειγματοληψίας που ορίστηκε, για την συγκεκριμένη έρευνα, ανήκει 

στις ονομαζόμενες «πιθανολογικές δειγματοληψίες». Πιθανολογικό είναι το δείγμα, 

το οποίο λαμβάνεται από έναν πληθυσμό με τέτοιο τρόπο, ώστε το κάθε άτομο να 

έχει μια εκ των προτέρων γνωστή πιθανότητα να συμπεριληφθεί σ’ αυτό. Η 

διαδικασία τής επιλογής που ικανοποιεί τον προηγούμενο ορισμό καλείται απλή 

τυχαία δειγματοληψία. Δειγματοληψίες που γίνονται χωρίς να διασφαλίζεται η 

παραπάνω συνθήκη συχνά δημιουργούν στρεβλώσεις στις εκτιμήσεις των 

παραμέτρων τού πληθυσμού, λόγω πιθανής μεροληψίας κατά την επιλογή των 

μονάδων (ό.π.: 156-157). 

   Για την επεξεργασία και διαχείριση των δεδομένων χρησιμοποιήθηκε το σύστημα 

SPSS το οποίο είναι ένα εξαιρετικά δημοφιλές, λόγω της φιλικότητάς του προς το 

χρήστη, στατιστικό λογισμικό γενικού τύπου (Γναρδέλλης, 2006: 19).  

   Αναφορικά με τη δεύτερη πτυχή, πέραν της μελέτης περίπτωσης, χρησιμοποιήθηκε 

το μεθοδολογικό εργαλείο τής δομημένης συνέντευξης, που αποτελεί το πιο ευέλικτο 

μέσο ποιοτικής έρευνας. Η συνέντευξη έγινε με τη διαχειρίστρια και νόμιμη 

εκπρόσωπο τής Οικολογικής Κίνησης Αντίκυρας Βοιωτίας «Η Άρτεμις», και 

αποτελείται από δέκα (10) ερωτήσεις περιλαμβάνοντας την απαραίτητη θεματολογία 

προκειμένου να διερευνηθούν οι απόψεις αναφορικά με τα κίνητρα και την 

αποτελεσματικότητα των δράσεων τής οργάνωσης, οι οποίες σχετίζονται άμεσα με 

την περιβαλλοντική προστασία.  

   Στα πλεονεκτήματα αυτής της μεθόδου ανήκει ο περιορισμός τού τυχαίου 

σφάλματος στα δεδομένα. Αυτό επιτυγχάνεται μέσω της διασφάλισης 

συστηματικότητας αλλά και ομοιομορφίας στο περιεχόμενο. Περαιτέρω, 

διευκολύνεται ο έλεγχος συστηματικού σφάλματος, που ενδέχεται να προκύψει από 

την επίδραση τού ερευνητή στα δεδομένα (επενέργεια προκαταλήψεων, στάσεων και 
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πεποιθήσεων τού ερευνητή). Όσα θεωρούνται ως μεθοδολογικά προβλήματα, του 

συγκεκριμένου τύπου συνέντευξης, είναι τα εξής: (α) η διατύπωση των ερωτήσεων 

ωθεί τους συμμετέχοντες σε νοητική επεξεργασία των θεμάτων τής μελέτης με 

συγκεκριμένο τρόπο, (β) κατευθύνεται ο ειρμός τής σκέψης του ερωτώμενου, αφού 

απαντά σε προκαθορισμένη σειρά ερωτήσεων και γ) εφόσον οι ερωτήσεις είναι 

τυποποιημένες η κατανόηση τους επηρεάζεται από το μορφωτικό επίπεδο, τα 

βιώματα και τον τόπο προέλευσης τού ερωτώμενου (Robson, 2007). Για τον 

περιορισμό των μειονεκτημάτων τής μεθόδου χρησιμοποιήθηκαν σύντομες περίοδοι 

και απλό λεξιλόγιο, χωρίς επιστημονικούς όρους, ενώ απουσίασαν σχήματα λόγου 

και ερωτήσεις που υπαγορεύουν την απάντηση. 

   Στη συνέχεια έγινε απομαγνητοφώνηση τής συνέντευξης, προσπάθεια κατανόησης 

των πεποιθήσεων και στάσεων τής διαχειρίστριας και νόμιμης εκπροσώπου τής 

Οικολογικής Κίνησης Αντίκυρας Βοιωτίας «Η Άρτεμις», με παράλληλο έλεγχο των 

ερμηνειών που δόθηκαν από την ερευνήτρια, και ακρόασή της προκειμένου να 

καταγραφεί η συνολική εικόνα. Ακολούθησε η εξέταση των λεκτικών και αλεκτικών 

συμπεριφορών, για την εκμαίευση του μηνύματος τής συμμετέχουσας, και η 

καταγραφή των σχετικών με την ερευνητική ερώτηση στοιχείων. 

   Στο κεφάλαιο που προηγήθηκε αναφέρθηκαν τα βασικά σημεία από τη συνέντευξη 

ενώ στο Παράρτημα Β τής παρούσας εργασίας παρατίθεται το κείμενό της στο 

σύνολό του. Στο κεφάλαιο που ακολουθεί έγινε επεξεργασία και στατιστική ανάλυση 

των δεδομένων, τα οποία συλλέχθηκαν από τη δειγματοληπτική έρευνα με χρήση 

ερωτηματολογίων, τα αποτελέσματα της οποίας θα αναλυθούν διεξοδικά στη 

συνέχεια.  
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Κεφάλαιο VII 

Επεξεργασία και ανάλυση των αποτελεσμάτων 

VII.1 Το ερευνητικό ερώτημα 

   Στο προηγούμενο κεφάλαιο, διατυπώθηκε το εξής ερευνητικό ερώτημα που 

συνιστά και το σκοπό τής εργασίας: Κατά πόσο οι στάσεις και οι αντιλήψεις των 

γυναικών διαπνέονται από τις βασικές αρχές και τα οράματα του Οικοφεμινισμού; 

   Η κωδικοποίηση των δεδομένων που συλλέχθηκαν, προκειμένου να απαντηθεί το 

ερώτημα, αναπτύσσεται σε δύο μέρη και περιλαμβάνει τα ακόλουθα επιμέρους 

ερωτήματα: 1) Υπάρχει συσχέτιση ανάμεσα στις στάσεις των συμμετεχουσών 

(ερωτήσεις: 5-10) με τις αντιλήψεις τού Οικολογικού Φεμινισμού (ερωτήσεις: 11-19); 

και, 2) Υπάρχει συσχέτιση ανάμεσα στις αντιλήψεις των συμμετεχουσών (ερωτήσεις: 

11-19) με τα οράματα τού Οικοφεμινισμού (ερωτήσεις: 20-21); 

   Ως προς το υποερώτημα (1), οι ερωτήσεις που αφορούν στις στάσεις των 

ερωτηθεισών είναι οι 5 έως 10. Για να απαντηθεί το υποερώτημα (1), θα πρέπει οι 

απαντήσεις στις ερωτήσεις 5 έως 10 να υποστηρίζουν ή να απορρίπτουν όλες ή 

ορισμένες από τις επτά βασικές αρχές τού Οικολογικού Φεμινισμού. Αντίστοιχα, ως 

προς το υποερώτημα (2), οι ερωτήσεις τού ερωτηματολογίου που συγκεφαλαιώνουν 

το όραμα τού Οικολογικού Φεμινισμού είναι οι είκοσι (20) και είκοσι μία (21). Για να 

απαντηθεί το υποερώτημα (2), θα πρέπει το δείγμα να υποστηρίζει ή να απορρίπτει 

όλες ή ορισμένες από τις επτά βασικές αρχές τού Οικοφεμινισμού, όπως αυτές 

διατυπώθηκαν στην Παράγραφο ΙΙΙ.3.  

   Διατυπώνουμε ως στατιστικό έλεγχο την προηγούμενη διαπίστωση, με βάση τη 

μηδενική υπόθεση, όπου δεν υφίσταται συμφωνία των αρχών τού Οικολογικού 

Φεμινισμού με τις στάσεις και τις αντιλήψεις των ατόμων εντός τού δείγματος.  

VII.2 Οι στατιστικοί έλεγχοι 

   Για να απαντηθεί το ερευνητικό ερώτημα, αναδιατυπώνουμε τις επτά βασικές 

αρχικές ως τους ακόλουθους στατιστικούς ελέγχους: 
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Έλεγχος 1 (Πρώτη αρχή του Οικολογικού Φεμινισμού, Ερώτηση 11) 

Η0: Δεν υπάρχει συσχέτιση ανάμεσα στη θέληση για ευημερία της ανθρωπότητας και 

στην περιβαλλοντική συνείδηση 

με εναλλακτική υπόθεση την 

Η1: Υπάρχει συσχέτιση ανάμεσα στη θέληση για ευημερία της ανθρωπότητας και την 

περιβαλλοντική συνείδηση. 

Έλεγχος 2 (Δεύτερη αρχή του Οικολογικού Φεμινισμού, Ερώτηση 12) 

Η0: Δεν υπάρχει συσχέτιση ανάμεσα στα φαινόμενα βίας – κοινωνικών διακρίσεων 

και στην έλλειψη περιβαλλοντικής ευαισθητοποίησης 

με εναλλακτική υπόθεση την 

Η1: Υπάρχει συσχέτιση ανάμεσα στα φαινόμενα βίας – κοινωνικών διακρίσεων και 

στην έλλειψη περιβαλλοντικής ευαισθητοποίησης. 

Έλεγχος 3 (Τρίτη αρχή του Οικολογικού Φεμινισμού, Ερωτήσεις 13, 14, 15) 

Η0: Δεν υπάρχει συσχέτιση ανάμεσα στην οικοφεμινιστική στάση των ερωτηθεισών 

και στην κοινωνική ευαισθητοποίηση 

με εναλλακτική υπόθεση την 

Η1: Υπάρχει συσχέτιση ανάμεσα στην οικοφεμινιστική στάση των ερωτηθεισών και 

στην κοινωνική ευαισθητοποίηση. 

Έλεγχος 4 (Τέταρτη αρχή του Οικολογικού Φεμινισμού, Ερώτηση 16) 

Η0: Δεν υπάρχει συσχέτιση ανάμεσα στην τοπική κοινωνική δράση και την 

περιβαλλοντική ευαισθητοποίηση 

με εναλλακτική υπόθεση την 

Η1: Υπάρχει συσχέτιση ανάμεσα στην τοπική κοινωνική δράση και την 

περιβαλλοντική ευαισθητοποίηση. 
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Έλεγχος 5 (Πέμπτη αρχή του Οικολογικού Φεμινισμού, Ερώτηση 17) 

Η0: Δεν υπάρχει συσχέτιση ανάμεσα στην προτίμηση τοποθέτησης γυναικών σε 

θέσεις κοινωνικής ευθύνης και στην περιβαλλοντική συνείδηση 

με εναλλακτική υπόθεση την 

Η1: Υπάρχει συσχέτιση ανάμεσα στην προτίμηση τοποθέτησης γυναικών σε θέσεις 

κοινωνικής ευθύνης και στην περιβαλλοντική συνείδηση. 

Έλεγχος 6 (Έκτη αρχή του Οικολογικού Φεμινισμού, Ερώτηση 18) 

Η0: Δεν υπάρχει συσχέτιση ανάμεσα στην απόρριψη των τακτικών τής 

παγκοσμιοποίησης και την περιβαλλοντική συνείδηση 

με εναλλακτική υπόθεση την 

Η1: Υπάρχει συσχέτιση ανάμεσα στην απόρριψη των τακτικών τής 

παγκοσμιοποίησης και την περιβαλλοντική συνείδηση.  

Έλεγχος 7 (Έβδομη αρχή του Οικολογικού φεμινισμού, Ερώτηση 19) 

Η0: Δεν υπάρχει συσχέτιση ανάμεσα στην επιθυμία αλλαγής τής υπάρχουσας 

Περιβαλλοντικής Νομοθεσίας και της περιβαλλοντικής συνείδησης 

με εναλλακτική υπόθεση την 

Η1: Υπάρχει συσχέτιση ανάμεσα στην επιθυμία αλλαγής τής υπάρχουσας 

Περιβαλλοντικής Νομοθεσίας και της περιβαλλοντικής συνείδησης. 

VII.3 Στατιστική ανάλυση και ερμηνεία των δεδομένων 

VII.3.1 Δημογραφικά χαρακτηριστικά του δείγματος 

   Ύστερα από τη συγκέντρωση των ερωτηματολογίων ακολούθησε η στατιστική 

επεξεργασία των στοιχείων με χρήση τού στατιστικού προγράμματος ανάλυσης 

δεδομένων SPSS (StatisticalPackageforSocialSciences). 
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   Καταρχήν έγινε ανάλυση των δημογραφικών χαρακτηριστικών και της στάσης των 

ερωτηθεισών ως προς την περιβαλλοντική δράση (Ερωτήσεις 1–10). Τα 

αποτελέσματα παρατίθενται στους Πίνακες 1 και 2. 

  Q1 Q2 Q3 

 Valid 224 223 224 

 Mean 41.13 1.35 2.46 

Std. Deviation 12.814 0.477 0.762 

Minimum 19 1 1 

Maximum 69 2 4 

 

Πίνακας VII.1: Περιγραφική Στατιστική του Δείγματος (Δημογραφικά στοιχεία).Q1: 

Ηλικία, Q2: Οικογενειακή Κατάσταση, Q3: Μορφωτικό επίπεδο. 

 

 Q5 Q6 Q7 Q8 Q9 Q10 

Valid 224 52 198 221 224 224 

Mean 1.77 2.65 1.2 1.7 1.55 1.82 

Std. Deviation 0.424 1.153 0.399 0.459 0.498 0.688 

Minimum 1 1 1 1 1 1 

Maximum 2 4 2 2 2 4 

 

Πίνακας VII.2: Περιγραφική Στατιστική του Δείγματος (Περιβαλλοντική στάση). Q5: 

Συμμετοχή σε σύλλογο γυναικών, Q6: Συμμετοχή σε περιβαλλοντικό σύλλογο, Q7: 

Ενδιαφέρον συμμετοχής σε σύλλογο, Q8: Συμμετοχή σε διαμαρτυρία, Q9: Συμμετοχή 

σε κάποιο πρόγραμμα ενημέρωσης, Q10: Εμπιστοσύνη στο ρόλο της Τοπικής 

Αυτοδιοίκησης. 
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 Από την περιγραφική ανάλυση του δείγματος, παρατηρούμε τα ακόλουθα: 

 Η μέση ηλικία των ερωτηθεισών είναι λίγο μεγαλύτερη από 41 έτη.  

 Η τυπική απόκλιση των ηλικιών στο δείγμα είναι περίπου 13 έτη. Συνεπώς, το 

67% των ερωτηθεισών ανήκει στο ηλικιακό εύρος 28 έως 54 ετών, ηλικίες 

κατά τις οποίες οι ερωτηθείσες αναμένονται να έχουν σχηματίσει άποψη για 

τα ερωτήματα που θέτει η έρευνα. 

 Το 65.5% των ερωτηθεισών είναι έγγαμες. 

 Ένα μεγάλο ποσοστό εκ των ερωτηθεισών (43%) είναι απόφοιτες ΑΕΙ / ΤΕΙ. 

 Το 75.9% των ερωτηθεισών δεν συμμετέχει σε κάποιο σύλλογο γυναικών. 

 Το 65% των ερωτηθεισών έχει συνεισφέρει οικονομικά ή έχει συμμετάσχει σε 

δραστηριότητες περιβαλλοντικής οργάνωσης. 

 Το 29.5% των ερωτηθεισών έχει συμμετάσχει σε περιβαλλοντική 

διαμαρτυρία. 

 Το 44.6% των ερωτηθεισών έχει συμμετάσχει σε κάποια ημερίδα 

περιβαλλοντικής ενημέρωσης. 

 Το 52.2% των συμμετεχουσών θεωρεί πως η Τοπική Αυτοδιοίκηση δεν 

στηρίζει αρκετά τον πληθυσμό ώστε να αναμιχθεί σε θέματα προστασίας τού 

περιβάλλοντος.  

VII.3.2 Αξιοπιστία και εσωτερική συνοχή (Cronbach alpha) 

   Είναι γνωστό πως η αξιοπιστία των μετρήσεων καθορίζει την ακρίβεια των 

δεδομένων και επηρεάζει άμεσα την αξία των ερευνητικών αποτελεσμάτων (Bell, 

1997:107). 

   Για την παρούσα έρευνα, οι ερωτήσεις 11-19 απαιτήθηκε να ελεγχθούν ως προς την 

αξιοπιστία, ώστε να αξιοποιηθούν ως προς την απόφανση των ελέγχων τής 

Παραγράφου VII.2. Η αξιοπιστία εσωτερικής συνοχής των κλιμάκων μέτρησης και 

των μεθόδων ανάλυσης συνολικά ελέγχθηκε σύμφωνα με το συντελεστή Cronbach 
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alpha, που φανερώνει κατά πόσο διαφορετικές ερωτήσεις τού ερωτηματολογίου 

μετρούν την ίδια μεταβλητή. Η αριθμητική τιμή τού συντελεστή κυμαίνεται από 0.0 

έως 1.00, και όσο περισσότερο η τιμή τού συντελεστή αξιοπιστίας πλησιάζει προς το 

1.00 τόσο περισσότερα τα στοιχεία αξιοπιστίας τού δείγματος και σταθερότερες οι 

απαντήσεις των ερωτηματολογίων (Παρασκευόπουλος, 1993).  

   Καθώς τα αποτελέσματα των μετρήσεων θα πρέπει να προέρχονται από την 

επίδραση των ανεξάρτητων μεταβλητών στις εξαρτημένες και όχι από τυχαία 

σφάλματα ή συστηματικά (πιθανόν απρόβλεπτα) λάθη, τα οποία είναι εξωγενή ως 

προς την έρευνα, ο λόγος υπολογισμού τού συντελεστή είναι να γίνει φανερό εάν το 

δείγμα είναι κατάλληλο προς ανάλυση. Το αποτέλεσμα τού υπολογισμού τού 

συντελεστή Cronbach alpha απέδωσε κανονικοποιημένη τιμή ίση με α=0.726, άρα 

κρίθηκε ικανοποιητικά μεγαλύτερος από την αποδεκτή τιμή α=0.67 στη βιβλιογραφία 

(Κουνιάς κ.ά., 1985). Με βάση αυτό, διαπιστώνεται η αξιοπιστία τής στατιστικής 

ανάλυσης που διενεργήθηκε.  

VII.3.3 Υπολογισμός του συντελεστή συσχέτισης Pearson και ερμηνεία των 

αποτελεσμάτων 

   Για να απαντηθεί το ερευνητικό υποερώτημα (1), αλλά και για να διεξαχθεί ο 

έλεγχος υποθέσεων τής Παραγράφου VII.2, διεξήχθη ανάλυση συσχέτισης κατά 

Pearson, ώστε να διαπιστωθεί η ύπαρξη ή όχι συσχετίσεων μεταξύ των παραγόντων. 

   Η αλληλεπίδραση των παραγόντων (ερωτήσεις 5 έως 10) με τους παράγοντες 

(ερωτήσεις 11 έως 19), όπως και η αλληλεπίδραση των παραγόντων (ερωτήσεις 11 

έως 19) με τους παράγοντες (ερωτήσεις 20 έως 21) στο δείγμα, μπορεί να διερευνηθεί 

με την κατασκευή τού πίνακα συσχετίσεων στο δείγμα. Οι τιμές τού πίνακα 

συσχετίσεων έχουν εμβέλεια -1.00 έως 1.00, με την τιμή -1.00 να υποδηλώνει 

πλήρως αντίθετη συσχέτιση ανάμεσα στους δύο παράγοντες και την τιμή 1.00 να 

υποδηλώνει πλήρως θετική συσχέτιση ανάμεσα στους παράγοντες (Εμβαλωτής, κ.ά, 

2006).  

   Τα αποτελέσματα τού ελέγχου παρατίθενται στον Πίνακα VII.3 για το ερευνητικό 

υποερώτημα (1), και στον Πίνακα VII.4 για το ερευνητικό υποερώτημα (2).  
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Eρωτήσεις Q11 Q12 Q13 Q14 Q15 Q16 Q17 Q18 Q19 

Stance 0.069 0.28** . 275** . 297** 0.09 0.203** 0.159* 0.189** . 250** 

*p<0.05 

**p<0.01 

Πίνακας VII.3: Πίνακας συσχετίσεων κατά Pearson των μεταβλητών που σχετίζονται 

με το Ερευνητικό Υποερώτημα (1). Οι τιμές με αστερίσκο δηλώνουν συσχέτιση στο 

επίπεδο στατιστικής σημαντικότητας 5%, ενώ οι τιμές με δύο αστερίσκους δηλώνουν 

συσχέτιση στο επίπεδο στατιστικής σημαντικότητας 1%.  

 

Eρωτήσεις Q11 Q12 Q13 Q14 Q15 Q16 Q17 Q18 Q19 Q20 

Q12 0.28** 

Q13 0.167* 0.275** 

Q14 0.05 0.194** 0.297** 

Q15 -0.01 0.035 -0.59 0.09 

Q16 0.442** 0.167* 0.203** 0.1 -0.113 

Q17 0.52 0.215** 0.365** 0.507* 0.066 0.118 

Q18 0.218** 0.32** 0.159* 0.027 0.065 0.264** 0.144* 

Q19 0.329** 0.25** 0.189** -0.051 0.001 0.502** 0.045 0.564** 

Q20 0.164* 0.193** 0.336* 0.154* 0.026 0.293** 0.318** 0.241** 0.346** 

Q21 0.166* 0.311** 0.222** 0.161* 0.45 0.285** 0.309** 0.118 0.227* 0.352* 

*p<0.05 

**p<0.01 

Πίνακας VII.4: Πίνακας συσχετίσεων κατά Pearson των μεταβλητών που σχετίζονται 

με το Ερευνητικό Υποερώτημα (2). Οι τιμές με αστερίσκο δηλώνουν συσχέτιση στο 

επίπεδο στατιστικής σημαντικότητας 5%, ενώ οι τιμές με δύο αστερίσκους δηλώνουν 

συσχέτιση στο επίπεδο στατιστικής σημαντικότητας 1%.  
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Από την ανάλυση των αποτελεσμάτων, παρατηρούμε τα ακόλουθα: 

Για το Ερευνητικό Υποερώτημα (1): 

 Η στάση των ερωτηθεισών είναι θετικά συσχετισμένη με όλες τις μεταβλητές. 

Οι συσχετίσεις είναι στατιστικά σημαντικές σε επίπεδο τουλάχιστον 5%. 

Μοναδική εξαίρεση αποτελεί η ερώτηση 15. 

 Από το προηγούμενο συνάγουμε ότι η απάντηση στο ερευνητικό υποερώτημα 

(1) είναι θετική. Υπάρχει στατιστικά σημαντική συσχέτιση ανάμεσα στις 

στάσεις των ερωτηθεισών και τις αρχές τού Οικολογικού Φεμινισμού. 

 Μοναδική ασυσχέτιστη με τις στάσεις των ερωτηθεισών είναι η ερώτηση 15, 

η οποία αφορά ή όχι την ευαισθητοποίηση των γυναικών σε θέματα που 

σχετίζονται με την καταπολέμηση των κοινωνικών ανισοτήτων. Πιο 

συγκεκριμένα, παρότι οι στάσεις των ερωτηθεισών είναι εναρμονισμένες με 

τις αρχές τού Οικολογικού Φεμινισμού, οι ερωτηθείσες δεν θεωρούν πως οι 

γυναίκες εμφανίζουν αναγκαστικά αυξημένη ευαισθητοποίηση ως προς το 

θέμα τής καταπολέμησης των κοινωνικών ανισοτήτων.  

Για το Ερευνητικό Υποερώτημα (2): 

 Η ερώτηση 20 (κοινωνική διάσταση) είναι θετικά συσχετισμένη προς 

όλες τις ερωτήσεις 11-19. Όλες οι συσχετίσεις ανήκουν στο επίπεδο 

στατιστικής σημαντικότητας p<5% εκτός από την ερώτηση 15 (Τρίτη 

αρχή τού Οικολογικού Φεμινισμού). Δηλαδή, υπάρχει συσχέτιση 

ανάμεσα στα άτομα που απάντησαν «Συμφωνώ – Συμφωνώ Απόλυτα» 

στην ερώτηση 20, και σε εκείνα που απάντησαν «Συμφωνώ – 

Συμφωνώ Απόλυτα» στις ερωτήσεις 11-14 και 16-19. Η ερώτηση 15 

συμπεριλαμβάνεται με τις ερωτήσεις 13 και 14 στην Τρίτη αρχή τού 

Οικολογικού Φεμινισμού, και οι ερωτήσεις 13 και 14 είναι στατιστικά 

σημαντικές στο επίπεδο p<5%. Αυτή η παρατήρηση απαντά θετικά 

στο ερευνητικό ερώτημα, ήτοι υπάρχει στατιστικά σημαντική, και 

μάλιστα θετική συσχέτιση, ανάμεσα στις βασικές αρχές τού 

Οικολογικού Φεμινισμού και την ερώτηση 20. 
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 Η ερώτηση 21 (ρόλος των γυναικών) είναι θετικά συσχετισμένη προς 

όλες τις ερωτήσεις 11-19. Όλες οι συσχετίσεις ανήκουν στο επίπεδο 

στατιστικής σημαντικότητας p<5% εκτός από τις ερωτήσεις 15 (Τρίτη 

αρχή τού Οικολογικού Φεμινισμού) και 18 (Έκτη αρχή του 

Οικολογικού Φεμινισμού). Δηλαδή, υπάρχει συσχέτιση ανάμεσα σε 

όσες απάντησαν «Συμφωνώ – Συμφωνώ Απόλυτα» στην ερώτηση 21, 

και σε όσες απάντησαν «Συμφωνώ – Συμφωνώ Απόλυτα» στις 

ερωτήσεις 11-19. Αυτή η παρατήρηση απαντά θετικά στο ερευνητικό 

ερώτημα, ήτοι υπάρχει θετική συσχέτιση ανάμεσα στις βασικές αρχές 

τού Οικολογικού Φεμινισμού και την ερώτηση 21.  

 Οι ερωτήσεις 20 και 21 είναι θετικά συσχετισμένες μεταξύ τους, και 

μάλιστα σε επίπεδο p<5%. Δηλαδή, οι ερωτηθείσες οι οποίες 

απάντησαν «Συμφωνώ – Συμφωνώ Απόλυτα» στην ερώτηση 20, 

τείνουν να απαντούν «Συμφωνώ – Συμφωνώ Απόλυτα» και στην 

ερώτηση 21, και αντίστροφα. 

 Οι ερωτήσεις 18 (Έκτη αρχή του Οικολογικού Φεμινισμού) και 19 

(Έβδομη αρχή τού Οικολογικού Φεμινισμού) είναι οι υψηλότερα 

συσχετισμένες μεταξύ τους, και μάλιστα σε επίπεδο στατιστικής 

σημαντικότητας p<1%. Δηλαδή, εκείνες που απάντησαν «Συμφωνώ – 

Συμφωνώ Απόλυτα» στην ερώτηση 18, τείνουν να απαντούν 

«Συμφωνώ – Συμφωνώ Απόλυτα» και στην ερώτηση 19, και 

αντίστροφα.  

 Οι ερωτήσεις 11 (Πρώτη αρχή τού Οικολογικού Φεμινισμού) και 15 

(Τρίτη αρχή τού Οικολογικού Φεμινισμού) είναι οι χαμηλότερα 

συσχετισμένες. Δηλαδή, όσες απάντησαν «Συμφωνώ – Συμφωνώ 

Απόλυτα» στην ερώτηση 11, δεν τηρούν την ίδια στάση και ως προς 

την ερώτηση 15. 

 Οι ερωτήσεις 13 και 15, παρότι ανήκουν αμφότερες στην Τρίτη αρχή 

τού Οικολογικού Φεμινισμού, είναι οι περισσότερο αρνητικά 

συσχετισμένες. Δηλαδή, όσες απάντησαν «Συμφωνώ – Συμφωνώ 
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Απόλυτα» στην ερώτηση 13, τείνουν να απαντούν «Διαφωνώ – 

Διαφωνώ Απόλυτα» στην Ερώτηση 15.  

VII.3.4 Ανάλυση παλινδρόμησης 

   Έχοντας εξασφαλίσει τη θετική συσχέτιση τής στάσης των ερωτηθεισών με τις 

αρχές τού Οικολογικού Φεμινισμού, το ερευνητικό ερώτημα της Παραγράφου VII.1 

θέτει υπό διερεύνηση το βαθμό αυτής της συσχέτισης. Ο υπολογισμός τού 

συντελεστή Pearson δεν αρκεί για την απάντηση, καθώς απαιτείται ανάλυση τής από 

κοινού επίπτωσης των αρχών τού Οικολογικού Φεμινισμού (ερωτήσεις 11-19) στη 

στάση και τις αντιλήψεις των συμμετεχουσών. Αυτό σημαίνει πως θα χρειαστεί η 

προσαρμογή ενός μοντέλου στα δεδομένα. Προς αυτό, επιλέχτηκε η ανάλυση 

παλινδρόμησης για τους ακόλουθους λόγους: 

 Η ανάλυση παλινδρόμησης αποτελεί το απλούστερο προβλεπτικό μοντέλο 

(Κομίλη, 1989). 

 Η ανάλυση παλινδρόμησης επεκτείνει φυσιολογικά την έννοια του 

συντελεστή συσχέτισης (ό.π., 1989) 

 Οι τιμές των συντελεστών συσχέτισης ανάμεσα στις ερωτήσεις 11-19 

δικαιολογούν σχετικά μικρή συσχέτιση ανάμεσα στις ανεξάρτητες 

μεταβλητές του μοντέλου της παλινδρόμησης (Εμβαλωτής κ.ά., 2006). 

   Στα πλαίσια της παρούσας μελέτης, ιδιαίτερο ενδιαφέρον αποδίδεται στην περιοχή 

Αντίκυρα, η οποία και πλήττεται περισσότερο από τις υπόλοιπες ως προς τη ρύπανση 

τού τοπικού περιβάλλοντος. 

   Προς αυτό, πραγματοποιήθηκε ανάλυση παλινδρόμησης επί του υποσυνόλου τού 

δείγματος που αποτελείται από κατοίκους τής Αντίκυρας, και ύστερα ανάλυση 

παλινδρόμησης επί του πλήρους δείγματος.  

   Πιο ειδικά, πραγματοποιήθηκε ανάλυση με σκοπό την εκτίμηση του βαθμού 

επιρροής των επτά ανεξάρτητων μεταβλητών «Ερώτηση 11», «Ερώτηση 12», 

«Μέσος Όρος Ερωτήσεων 13-14-15», «Ερώτηση 16», «Ερώτηση 17», «Ερώτηση 



[133] 

 

18», «Ερώτηση 19» ως προς τις εξαρτημένες μεταβλητές «Ερώτηση 20» και 

«Ερώτηση 21». Η μορφή των μοντέλων αποδίδεται στις Εξισώσεις 1 και 2. 

(Ερώτηση 20) = β0+β1(Ερώτηση 11) + β2(Ερώτηση 12) + β3(Μέσος Όρος Ερωτήσεων 

13-14-15) + β4(Ερώτηση 16) + β5(Ερώτηση 17) + β6(Ερώτηση 18) + β7(Ερώτηση 19)                             

(Γραμμικό Μοντέλο 1) 

(Ερώτηση 21) = β0+β1(Ερώτηση 11) + β2(Ερώτηση 12) + β3(Μέσος Όρος Ερωτήσεων 

13-14-15) + β4(Ερώτηση 16) + β5(Ερώτηση 17) + β6(Ερώτηση 18) + β7(Ερώτηση 19)                                                                                   

(Γραμμικό Μοντέλο 2) 

   Ως πρώτα μοντέλα παλινδρόμησης, εξετάζουμε την περίπτωση της Αντίκυρας 

(Γραμμικό Μοντέλο 1Α, Γραμμικό Μοντέλο 2Α) και για δεύτερα εξετάζουμε το 

πλήρες δείγμα (Γραμμικό Μοντέλο 1, Γραμμικό Μοντέλο 2). Το επίπεδο 

σημαντικότητας για την αποδοχή ή όχι ύπαρξης στατιστικά σημαντικής 

διαφοροποίησης, που ελήφθη υπόψη για όλους τους στατιστικούς ελέγχους, είναι 5%.  

   Τα αποτελέσματα της ανάλυσης παλινδρόμησης αποδίδονται στους Πίνακες VII.5 

(Γραμμικό Μοντέλο 1Α), VII.6 (Γραμμικό Μοντέλο 2Α), VII.7 (Γραμμικό Μοντέλο 

1) και VII.8 (Γραμμικό Μοντέλο 2). 

Μεταβλητές B SE B p 

Constant                       1.098          0.821   0.185 

Ερώτηση 11 -0.106 0.110           0.34 

Ερώτηση 12 0.011 0.08 0.894 

Μ.Ο. Ερώτηση 13-14-15 0.194 0.111 0.085 

Ερώτηση 16 0.148 0.149 0.326 

Ερώτηση 17 0.093 0.99 0.351 

Ερώτηση 18 -0.033 0.064 0.608 

Ερώτηση 19 0.464 0.98 0.001** 

R
2
= 0.335, F(7, 63)= 4.746, **p<0.01 

Πίνακας VII.5 Ανάλυση παλινδρόμησης με εξαρτημένη μεταβλητή την «Ερώτηση 20» 

 για την περίπτωση τής περιοχής Αντίκυρα (Γραμμικό Μοντέλο 1Α). 
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Μεταβλητές  B SE B P 

Constant                       1.836          0.939   0.055 

Ερώτηση 11 -0.01 0.126           0. 938 

Ερώτηση 12 0.173 0.092 0.064 

Μ.Ο. Ερώτηση 13-14-15 -0.01 0.127 0.94 

Ερώτηση 16 0.184 0.171 0.285 

Ερώτηση 17 0.106 0.113 0.349 

Ερώτηση 18 -0.095 0.073 0.197 

Ερώτηση 19 
0.25 0.113 0.03* 

R
2
= 0.391, F(7, 61)= 1.705, *p<0.05 

Πίνακας VII.6 Ανάλυση παλινδρόμησης με εξαρτημένη μεταβλητή την «Ερώτηση 21» 

για την περίπτωση τής περιοχής Αντίκυρα (Γραμμικό Μοντέλο 2Α). 

 

Μεταβλητές  B SE B P 

Constant                       1.829          1.416   0.000** 

Ερώτηση 11 -0.009 0.075           0.901 

Ερώτηση 12 0.029 0.048 0.546 

Μ.Ο. Ερώτηση 13-14-15 0.047 0.041 0.255 

Ερώτηση 16 0.169 0.098 0.085 

Ερώτηση 17 0.221 0.057 0.000** 

Ερώτηση 18 0.003 0.045 0.940 

Ερώτηση 19 0.149 0.049 0.003** 

R
2
= 0. 229, F(7, 213)= 9.059, **p<0.01 

Πίνακας VII.7 Ανάλυση παλινδρόμησης για το δείγμα με εξαρτημένη μεταβλητή την 

«Ερώτηση 20» (Γραμμικό Μοντέλο 1). 
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Μεταβλητές  B SE B P 

Constant                       1.219          1.047   0.835 

Ερώτηση 11 0.085 0.161           0.598 

Ερώτηση 12 0.304 0.106 0.006** 

Μ.Ο. Ερώτηση 13-14-15 0.042 0.179 0.816 

Ερώτηση 16 0.290 0.245 0.240 

Ερώτηση 17 0.179 0.137 0.194 

Ερώτηση 18 -0.006 0.096 0.953 

Ερώτηση 19 0.085 0.181 0.640 

R
2
= 0. 224, F(7, 211)= 8.693, *p<0.01 

Πίνακας VII.8 Ανάλυση παλινδρόμησης για το δείγμα με εξαρτημένη μεταβλητή την 

«Ερώτηση 21». 

VII.3.5 Αποτελέσματα της Ανάλυσης Παλινδρόμησης 

   Από τους Πίνακες VII.5 – VII.8, λαμβάνουμε τα ακόλουθα αποτελέσματα για τα 

Γραμμικά Μοντέλα τής Παραγράφου VII.3.4. 

Γραμμικό Μοντέλο 1Α: 

 Η τιμή τού συντελεστή προσδιορισμού είναι 0.335, συνεπώς η παλινδρόμηση 

επεξηγεί το 33.5% της μεταβλητότητας στα δεδομένα.  

 Η τιμή p-value είναι στατιστικά σημαντική στην περίπτωση τής ερώτησης 19. 

Συνεπώς, στο επίπεδο στατιστικής σημαντικότητας 1%, μη μηδενικός είναι ο 

συντελεστής β7=0.464. 

 Η μορφή του Γραμμικού Μοντέλου 1Α θα είναι 

(Ερώτηση 20) = 0.464 (Ερώτηση 19) 

 Από τα προηγούμενα προκύπτει ότι, στην περίπτωση τής Αντίκυρας και ως 

προς την ερώτηση 20, στο 46.4% των περιπτώσεων, επίπτωση έχει η Έβδομη 

αρχή τού Οικολογικού Φεμινισμού. 
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Γραμμικό Μοντέλο 2Α: 

 Η τιμή τού συντελεστή προσδιορισμού είναι 0.391, συνεπώς η παλινδρόμηση 

επεξηγεί το 39.1% της μεταβλητότητας στα δεδομένα.  

 Η τιμή p-value είναι στατιστικά σημαντική μόνο στην περίπτωση τής 

ερώτησης 19. Άρα, στο επίπεδο στατιστικής σημαντικότητας 5%, μη 

μηδενικός συντελεστής είναι ο β7=0.25. 

 Η μορφή του Γραμμικού Μοντέλου 2Α θα είναι 

(Ερώτηση 21) = 0.25 (Ερώτηση 19) 

 Από τα προηγούμενα προκύπτει ότι, στην περίπτωση τής Αντίκυρας και ως 

προς την ερώτηση 21, στο 25% των περιπτώσεων, επίπτωση έχει η Έβδομη 

αρχή τού Οικολογικού Φεμινισμού. 

 

Γραμμικό Μοντέλο 1: 

 Η τιμή τού συντελεστή προσδιορισμού είναι 0.229, συνεπώς η παλινδρόμηση 

επεξηγεί το 22.9% της μεταβλητότητας στα δεδομένα.  

 Η τιμή p-value είναι στατιστικά σημαντική μόνο στην περίπτωση τής 

σταθεράς τής ερώτησης 17 και της ερώτησης 19. Άρα, στο επίπεδο 

στατιστικής σημαντικότητας 5%, οι μόνοι μη μηδενικοί συντελεστές είναι οι 

β0=1.829, β5=1.221, β7=1.149. 

 Η μορφή του Γραμμικού Μοντέλου 1 θα είναι 

(Ερώτηση 20) = 1.829 + 1.221 (Ερώτηση 17) + 1.149 (Ερώτηση 19) 

 Από τα προηγούμενα προκύπτει ότι, για το πλήρες δείγμα και ως προς την 

ερώτηση 20, στο 22.9% των περιπτώσεων, επίπτωση έχουν η Πέμπτη και η 

Έβδομη αρχή τού Οικολογικού Φεμινισμού. 
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Γραμμικό Μοντέλο 2: 

 Η τιμή τού συντελεστή προσδιορισμού είναι 0.224, συνεπώς η παλινδρόμηση 

επεξηγεί το 22.4% της μεταβλητότητας στα δεδομένα.  

 Η τιμή p-value είναι στατιστικά σημαντική μόνο στην περίπτωση της 

ερώτησης 12. Άρα, στο επίπεδο στατιστικής σημαντικότητας 5%, μη 

μηδενικός συντελεστής είναι ο β2=0.304. 

 Η μορφή του Γραμμικού Μοντέλου 2 θα είναι 

(Ερώτηση 21) = 0.304 (Ερώτηση 12) 

 Από τα προηγούμενα προκύπτει ότι, για το πλήρες δείγμα και ως προς την 

ερώτηση 21, στο 22.4% των περιπτώσεων, επίπτωση έχει η Δεύτερη αρχή τού 

Οικολογικού Φεμινισμού.  

   Συνοψίζουμε τα αποτελέσματα στον Πίνακα VII.9. 

 Αρχές τού Οικολογικού Φεμινισμού 

 1 2 3 4 5 6 7 

Ερώτημα        

20 (Αντίκυρα) - - - - - - 46.4% 

21 (Αντίκυρα) - - - - - - 25% 

20 (Σύνολο) - - - - 22.1% - 14.9% 

21 (Σύνολο) - 30.4% - - - - - 

Πίνακας VII.9 Η επίδραση των Αρχών τού Οικολογικού Φεμινισμού ως προς τις 

Ερωτήσεις 20 και 21, στην περίπτωση τής περιοχής Αντίκυρα και στη γενική 

περίπτωση.  



[138] 

 

Κεφάλαιο VIII 

Συζήτηση, Συμπεράσματα, Περιορισμοί έρευνας, Προτάσεις  

VIII.1 Συζήτηση 

   Στην παρούσα διπλωματική εργασία εξετάστηκε το ταχύτατα αναδυόμενο κίνημα 

του Οικοφεμινισμού και οι καινοτομίες που επέφερε στο πεδίο της Περιβαλλοντικής 

Ηθικής, ως φορέας νέων συνθηκών στη μέριμνα για την προστασία τού 

περιβάλλοντος. 

   Παράλληλα, μέσω των σημαντικότερων θεωριών που εκφράσθηκαν από τους 

μελετητές του, κατέστη σαφές ότι εξαιτίας της σχέσης του με τις συνθήκες εντός των 

οποίων υφίσταται, ως ρεύμα ιδεών, ο Οικολογικός Φεμινισμός αναπτύσσεται με 

διαφορετικούς τρόπους, εξαρτώμενους από το πολιτικό και κοινωνικό γίγνεσθαι μέσα 

στο οποίο ενσωματώνεται. 

   Σε κάθε περίπτωση, η οικολογική κρίση αποκάλυψε αφενός τις εγγενείς αντιφάσεις 

τού καπιταλιστικού οικοδομήματος και αφετέρου την εδραίωση του πάνω σε 

αυταρχικές πατριαρχικές πρακτικές, οι οποίες ρέπουν προς την περαιτέρω 

περιβαλλοντική υποβάθμιση. Ο διαχωρισμός πολιτισμού και Φύσης είναι δυσάρεστο 

επακόλουθο τού διαχωρισμού τού «εγώ» από το «άλλο», ενός προτύπου βάσει του 

οποίου οικοδομείται ο ανδρισμός. Η οικοφεμινιστική σκοπιά προσβλέπει στη 

δημιουργία μιας ηθικής κοινωνίας, χωρίς περιθωριοποιήσεις, που θα σέβεται τον 

άνθρωπο και τη Φύση. Αποκτά, επομένως, ιδιαίτερη αξία ως διαδικασία 

ευαισθητοποίησης, συμμετοχής και δράσης. 

   Η γυναίκα κοινωνικοποιείται στο πλαίσιο του ρόλου τής «προστάτιδας», εξαιτίας, 

προφανώς, της μητρότητας, που αποτελεί το κατεξοχήν κοινωνικά επιβεβλημένο 

καθήκον της, και εσωτερικεύει όλα εκείνα τα χαρακτηριστικά που θεωρούνται 

ιδανικά για το ρόλο αυτό. Η ηθική φύση τής επιλογής τής τεκνοποίησης, καθώς η 

γέννηση κάθε νέου ανθρώπου αποτελεί τη μοναδική εγγύηση για τη διαιώνιση τού 

ανθρώπινου είδους, ενεργοποιεί, κατά πάσα πιθανότητα, την ανάγκη για την 

προστασία τού πλανήτη εν γένει. 
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   Ως προς την παραπάνω διαπίστωση συνηγόρησαν αφενός η βιβλιογραφική 

ανασκόπηση και αφετέρου η σύμπνοια των γυναικών που συμμετείχαν στην έρευνα 

με τα βασικά γνωρίσματα και τα ιδανικά τού Οικοφεμινισμού.    

  Το γεγονός, περαιτέρω, ότι το 44.6% του δείγματος, που όπως έχει ήδη αναφερθεί 

περιλαμβάνει μόνο γυναίκες, έχει παρακολουθήσει κάποια ημερίδα με θέμα το 

περιβάλλον, δεν συνιστά απαραίτητη προϋπόθεση ότι οι συμμετέχουσες έχουν έρθει 

σε επαφή με το θεωρητικό υπόβαθρο τής οικοφεμινιστικής λογικής.  

 Τα δημογραφικά χαρακτηριστικά των συμμετεχουσών, δηλαδή η ηλικία και η 

οικογενειακή κατάσταση (65.5% έγγαμες), καθώς και το μορφωτικό επίπεδο (43% 

απόφοιτες ΑΕΙ / ΤΕΙ), είναι απόδειξη ότι έχουμε έναν ώριμο πληθυσμό που δεν 

παρουσιάζει σημαντικές διακυμάνσεις αναφορικά με τις στάσεις και τις αντιλήψεις 

του, οι οποίες σχετίζονται με περιβαλλοντικά ζητήματα. 

  Οι ηλικιακές ομάδες των γυναικών του δείγματος, ανά δημοτικό διαμέρισμα, είναι 

οι εξής:  

ΑΝΤΙΚΥΡΑ 

19-28 29-38 39-48 49-58 59-68 

12 13 21 15 14 

 

ΑΡΑΧΩΒΑ 

19-28 29-38 39-48 49-58 59-68 

16 22 21 9 7 

 

ΔΙΣΤΟΜΟ 

19-28 29-38 39-48 49-58 59-68 

16 17 22 13 7 
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   Το ότι ένα 65% του δείγματος έχει συνεισφέρει οικονομικά ή έχει συμμετάσχει σε 

δραστηριότητες περιβαλλοντικής προστασίας, ενώ το 75.9% των ερωτηθεισών δεν 

συγκαταλέγεται σε κάποιο σύλλογο γυναικών, σημαίνει ότι υπάρχει ευαισθητοποίηση 

αλλά είναι αποσπασματικά εκφρασμένη. Σύμφωνα με το πρακτικό τής υπ’ αριθμό 

5/2011 συνεδρίασης τού Δημοτικού Συμβουλίου τού Καλλικρατικού Δήμου 

Διστόμου – Αράχωβας – Αντίκυρας, οι σύλλογοι γυναικών στην περιοχή είναι 

ελάχιστοι και πολιτιστικής φύσεως (χορωδίες, κ.λπ.). 

   Αξιοσημείωτο, ωστόσο, κρίνεται το γεγονός ότι ένα μεγάλο ποσοστό τού δείγματος 

(52.2%) είναι της άποψης ότι η Τοπική Αυτοδιοίκηση δεν υποστηρίζει επαρκώς την 

ενίσχυση τού εθελοντισμού και των δράσεων για το περιβάλλον. 

   Μετά από συζήτηση με τους υπαλλήλους που εργάζονται στην καθαριότητα, οι 

μπλε κάδοι τής ανακύκλωσης συσκευασιών, ενώ είναι επαρκείς και ορθά 

τοποθετημένοι, ώστε να εξυπηρετούνται όλα τα οικοδομικά τετράγωνα των 

δημοτικών διαμερισμάτων του Δήμου, είναι συχνά γεμάτοι με υλικά τα οποία δεν 

ανακυκλώνονται στο συγκεκριμένο σύστημα. Το γεγονός αυτό καταδεικνύει τα 

μεγάλα προβλήματα που αντιμετωπίζει ακόμα η ανακύκλωση στη χώρα μας. 

Φανερώνει όμως και τη σύγχυση για το τι πρέπει να απορρίπτεται ή όχι στον μπλε 

κάδο. Υπάρχει, επομένως, έλλειμμα ενημέρωσης, με αποτέλεσμα αρκετοί πολίτες, 

παρόλο που επιθυμούν να συμμετέχουν στην ανακύκλωση, να έχουν άγνοια όσον 

αφορά στα ανακυκλώσιμα απορρίμματα των μπλε κάδων. 

   Επιπλέον, οι εργασίες καθαρισμού των παραλιών τής περιοχής και του ευρύτερου 

χώρου γίνεται, επίσης, από συνεργεία τού Δήμου κατά τη χρονική περίοδο μεταξύ 

Μαΐου και Σεπτεμβρίου έκαστου έτους. Μόνο το δημοτικό σχολείου συμμετέχει κάθε 

καλοκαίρι στον καθαρισμό τής παραλίας του Αγίου Νικολάου, όπου εδράζονται οι 

βιομηχανικές μονάδες τού Ομίλου Μυτιληναίου. 

   Ένα γεγονός, που υποστηρίζει την άποψη των συμμετεχουσών στην έρευνα, συνέβη 

στο δημοτικό διαμέρισμα τού Διστόμου. Τον Ιούλιο τού 2015 ξέσπασε μεγάλη 

πυρκαγιά γύρω από το λόφο τού Μαυσωλείου που στήθηκε στη μνήμη των θυμάτων 

του ναζισμού. Φιλοξενεί τα οστά των διακοσίων τριάντα (230) κατοίκων που 

εκτελέστηκαν από τους γερμανούς ναζί σε αντίποινα, λίγο πριν την λήξη τού Β΄ 

Παγκοσμίου Πολέμου, τον Ιούνιο τού 1944. 
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   Την Κυριακή 18 Οκτωβρίου 2016, με πρωτοβουλία τής «Αντιφασιστικής Κίνησης 

Πολιτών Διστόμου»,
60

 διοργανώθηκε καθαρισμός τού δασικού περίγυρου τού 

Μαυσωλείου.
61

 Δεκάδες πλαστικά και γυάλινα αντικείμενα, καθώς επίσης και κάθε  

λογής σιδηρικό, συνέθεταν το τοπίο που αποκάλυψε η πυρκαγιά. Ένας τόπος 

επίσκεψης εκατοντάδων ανθρώπων από όλη την Ελλάδα, και όχι μόνο, παρουσίαζε 

εικόνα χωματερής επί ενάμιση χρόνο. Εφόσον η Τοπική Αυτοδιοίκηση δεν έπραξε τα 

απαιτούμενα, οι δημότες, με σύνθημα «Η μνήμη είναι ιερή και ο σεβασμός προς τη 

Φύση και τα σύμβολα ειρήνης ιερότερος», προέβησαν στην αποκομιδή και 

απομάκρυνση των απορριμμάτων. Η άμεση αναδάσωση, ωστόσο, που υποσχέθηκε ο 

δήμαρχος τού Καλλικρατικού Δήμου Διστόμου – Αράχωβας – Αντίκυρας κατά την 

συγκεκριμένη χρονική περίοδο, παραμένει σε εκκρεμότητα.
62

 

   Η αποσπασματική και ελλιπής ενημέρωση των κατοίκων, περαιτέρω, ενισχύει την 

αναποτελεσματικότητα τής όποιας φιλοπεριβαλλοντικής δράσης. O εθελοντισμός, 

ακολούθως, ο οποίος έχει σημαντική συμβολή στην Πράσινη Ανάπτυξη, ειδικά σε 

περιόδους οικονομικής κρίσης, επαφίεται στην πρωτοβουλία των πολιτών και δεν 

οργανώνεται μεθοδικά από τους καθ’ ύλην αρμοδίους. 

   Η συμμόρφωση, επίσης, των βιομηχανικών ομίλων με την ισχύουσα 

περιβαλλοντική νομοθεσία παραμένει ένα ακανθώδες πρόβλημα, το οποίο 

συνεισφέρει τα μέγιστα στην συντελούμενη περιβαλλοντική ένδεια. Οι δαιδαλώδεις 

και αλληλοαναιρούμενοι νόμοι, υψώνουν ανυπέρβλητα εμπόδια σε κάθε προσπάθεια 

της κοινωνίας των πολιτών για απόδοση ευθυνών στους υπαίτιους για τη ρύπανση.  

   Οι «ανενεργοί»,
63

 πλέον, πολίτες παραδίδονται στην ελπίδα ή επικαλούνται ένα 

επέκεινα
64

 προκειμένου να βελτιωθούν οι κοινωνικοοικονομικές συνθήκες που 

                                                           
60

 Περισσότερες πληροφορίες στον ιστότοπο: https://www.facebook.com/groups/189735271370130/? 

fref=ts. 

61
 Φωτογραφικό υλικό διατίθεται στο τέλος του Κεφαλαίου.  

62
 Πιο αναλυτικά στο: http://lamiastar.gr/index.php/topika-nea/voiotia/64272-megali-fotia-sto-distomo-

kaike-o-perivolos-tou-mafsoleiou-emprismo-kataggelloun-oi-katoikoi-video.  

63
 Αν και η επιθετικότητα είναι μια συχνή αντίδραση στη ματαίωση, η αντίθετη απόκριση -απόσυρση 

και απάθεια- είναι εξίσου συχνή (Hilgard, 2004: 288). 

64
 Η προσφιλής φράση «ο Θεός να βάλει το χέρι του» σηματοδοτεί τον προσανατολισμό μιας 

κοινωνίας που φωνασκεί αλλά δεν αντιδρά.  

https://www.facebook.com/groups/189735271370130/
http://lamiastar.gr/index.php/topika-nea/voiotia/64272-megali-fotia-sto-distomo-kaike-o-perivolos-tou-mafsoleiou-emprismo-kataggelloun-oi-katoikoi-video
http://lamiastar.gr/index.php/topika-nea/voiotia/64272-megali-fotia-sto-distomo-kaike-o-perivolos-tou-mafsoleiou-emprismo-kataggelloun-oi-katoikoi-video
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εντείνουν τις ανισότητες, σε κάθε επίπεδο, και να «νοικοκυρευτεί» ο ζείδωρος 

πλανήτης Γη. 

   Με βάση, επομένως, το προφανές, η σχέση τού ανθρώπου με τη Φύση χρειάζεται 

να επαναπροσδιοριστεί, καθώς η ανάγκη για την προστασία τού φυσικού 

περιβάλλοντος και τη διαμόρφωση οικολογικής συνείδησης έγινε επιτακτική. Και για 

να συμβεί αυτό, απαραίτητη προϋπόθεση είναι να αναθεωρηθεί και η θέση τής 

γυναίκας πάνω στην κοινωνική σκακιέρα. Ο Οικοφεμινισμός εμφορείται από 

θεμελιώδεις αξίες και οράματα που σηματοδοτούν μια πορεία ανάτασης, προόδου και 

δημιουργίας. Παρακάμπτει το δρόμο των διαχωριστικών γραμμών που χάραξαν οι 

καθιερωμένοι θεσμοί και οι νοοτροπίες περί «φύλου».  

   Σύμφωνα με τους Gambro & Switzky (1996), οι πολίτες πρέπει να είναι 

ενημερωμένοι περιβαλλοντικά, αισιοδοξώντας ότι η αυξημένη γνώση και κατανόηση 

των οικολογικών προβλημάτων θα οδηγήσει σε πιο υπεύθυνη συμπεριφορά απέναντι 

στο περιβάλλον. Ο πιο ενδεδειγμένος τρόπος για να συμβεί αυτό είναι, αναμφίβολα, η 

εκπαίδευση. Και η πρωτοβάθμια εκπαίδευση αποτελεί τη μεγάλη ευκαιρία για να 

επιτευχθεί ο στόχος, μέσα από τις επίσημες δομές της μορφωτικής διαδικασίας. Η 

σύνδεση της Περιβαλλοντικής Εκπαίδευσης με την Περιβαλλοντική Ηθική είναι το 

προαπαιτούμενο, ώστε να εμπλουτιστεί ο προβληματισμός σχετικά με τα περιβαλλοντικά 

ζητήματα και να καλλιεργηθούν οι οικολογικές αξίες.  

VIII.2 Συμπεράσματα 

   Από την ανάλυση των αποτελεσμάτων της έρευνας που διεξήχθη προκύπτει ότι: 

 Τα βασικά γνωρίσματα και οι υψηλοί στόχοι τού Οικοφεμινισμού ταυτίζονται, 

σε μεγάλο βαθμό, με τις γυναικείες προσδοκίες, χωρίς, απαραίτητα, οι 

γυναίκες να ορίζουν τον εαυτό τους ως εκπρόσωπο τού κινήματος ή ως 

γνώστη τού θεωρητικού πλαισίου που τον περιβάλλει.  

 Για το γυναικείο φύλο, η προστασία τού περιβάλλοντος και η ορθή διαχείριση 

των φυσικών πόρων είναι αδιαπραγμάτευτη συνθήκη και αποτελεί στυλοβάτη 

τής Πράσινης Ανάπτυξης. 
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 Η διαμόρφωση τοπικής, συντονισμένης, φιλοπεριβαλλοντικής ενημέρωσης 

και δράσης από τους αρμόδιους φορείς, έχει θετική επίπτωση στην 

ενεργοποίηση των πολιτών. Η γνωστή φράση «σκέφτομαι παγκόσμια, πράττω 

τοπικά» αποκτά νόημα μέσα από την οργάνωση των εγχώριων κοινωνιών.   

 Για να βελτιωθεί η  κατάσταση τού περιβάλλοντος είναι αναγκαία η πολιτική 

βούληση ώστε να εφαρμοστεί η τρέχουσα και μελλοντική περιβαλλοντική 

νομοθεσία. 

VIII.3 Περιορισμοί Έρευνας 

   Ανακεφαλαιώνοντας, η ενθαρρυντική έκβαση της παρούσας έρευνας δεν συνιστά 

μια καθολικότητα και μια διανθρώπινη διάσταση που την επιβεβαιώνει στη βάση τής 

οποίας θα τεθούν οι εγγυήσεις για το μέλλον. Είναι μικρή σε έκταση κι έλαβε χώρα 

σ’ έναν Καλλικρατικό Δήμο ο οποίος υφίσταται τις περιβαλλοντικές επιπτώσεις από 

τις βιομηχανικές δραστηριότητες που αναπτύσσονται στην περιοχή.  

   Επιπρόσθετα, στην Ελλάδα δεν έχουν γίνει εκτενείς αντίστοιχες έρευνες, ώστε να 

διαπιστωθεί με ασφάλεια ότι υπάρχει ταύτιση τής πλειονότητας των γυναικών με τις 

αρχές και τα ιδεώδη τού Οικοφεμινισμού, ανεξαρτήτως αν γνωρίζουν την ύπαρξη τού 

κινήματος και των όσων πρεσβεύει. Ούτε η διεθνής βιβλιογραφία έχει να επιδείξει 

επιστημονικές μελέτες που να αφορούν στο υπό διερεύνηση θέμα. 

   Για την απόκτηση, επομένως, ορθότερων συμπερασμάτων είναι απαραίτητες 

περαιτέρω ερευνητικές μελέτες: 

1. Προκειμένου να γενικευτούν τα αποτελέσματα τής έρευνας που διεξήχθη, 

χρειάζεται να επεκταθεί η μελέτη και σε γυναίκες από άλλες Περιφέρειες τής 

Ελλάδας. 

2. Η έρευνα θα μπορούσε να επαναληφθεί μελλοντικά, ώστε να ανιχνευτούν 

τυχόν αλλαγές στις στάσεις και αντιλήψεις των γυναικών και να 

προσδιοριστούν οι παράγοντες που επέφεραν τις αλλαγές. 

3. Εκτενέστερες μελέτες θα είχαν τη δυνατότητα να προσθέσουν περισσότερες 

ανεξάρτητες μεταβλητές για να εξηγήσουν πληρέστερα την ταύτιση, αν 

υπάρχει, μεταξύ των στάσεων και των αντιλήψεων τού δείγματος.  
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VIII.4 Προτάσεις 

   Συνδέοντας τα πορίσματα της έρευνας με το πρόβλημα τής αποσπασματικής 

περιβαλλοντικής δράσης στην περιοχή εξέτασης, διατυπώνονται οι ακόλουθες 

προτάσεις: 

   Μια βιώσιμη τοπική κοινότητα υπηρετεί το φυσικό περιβάλλον και τα ανθρώπινα 

δικαιώματα και προάγει τον πολιτισμό. Απαιτεί πολίτες που κατανοούν τις 

επιπτώσεις των περιβαλλοντικών προβλημάτων στην ποιότητα της ζωής τους αλλά 

και της ζωής των μελλοντικών γενεών. Για να γίνει, επομένως, εφικτή η αειφορία 

είναι αναγκαία η προώθηση τής κοινωνικής συμμετοχής στη διαχείριση τού 

περιβάλλοντος σε τοπικό επίπεδο.  

   Μια προοπτική ανάπτυξης τής περιβαλλοντικής συνείδησης των πολιτών είναι η 

διοργάνωση σεμιναρίων και ημερίδων για το περιβάλλον, με πρωτοβουλία τού Δήμου 

και της αρμόδιας Περιφέρειας. 

   Καθώς το περιβάλλον δεν έχει άλλο συνήγορο εκτός από τον ίδιο τον άνθρωπο, 

μπορεί να αποτελέσει έναν προνομιακό χώρο για την έκφραση τού εθελοντισμού. 

Συνεπώς, η τοπική αυτοδιοίκηση, η οποία θεσμικά βρίσκεται πιο κοντά στον πολίτη, 

είναι υποχρεωμένη όχι μόνο να συνδράμει με δικές της πρωτοβουλίες στη βελτίωση 

τής κατάστασης τού περιβάλλοντος, αλλά και να συνεργαστεί με τους πολίτες με 

στόχο την προώθηση φιλοπεριβαλλοντικών δράσεων (καθαρισμοί παραλιών και 

μνημείων, αναδάσωση, δεντροφύτευση, κ.λπ.).  

   Οι αρμόδιοι φορείς αλλά και οι τοπικοί σύλλογοι χρειάζεται να συμπεριλάβουν 

στην ατζέντα τους και θέματα που σχετίζονται με τη γενικότερη ανάπτυξη και 

βιωσιμότητα τής περιοχής, καθώς αντιμετωπίζουν άμεσα τις σοβαρές 

περιβαλλοντικές επιπτώσεις απόρροια τής χρόνιας βιομηχανικής δραστηριότητας 

στην περιοχή. 

   Προτείνεται, περαιτέρω, η σύσταση ενός περιβαλλοντικού συνδέσμου, με μέλη και 

από τα τρία δημοτικά διαμερίσματα, ο οποίος θα αναλάβει την καταγραφή των ειδών 

χλωρίδας και πανίδας της περιοχής και θα δραστηριοποιηθεί µε στόχο τις διαδικασίες 

που επηρεάζουν την εξέλιξή τους. 
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   Τέλος, ένας γυναικείος συνεταιρισμός, με έδρα σε κάθε δημοτικό διαμέρισμα, που 

θα προωθεί τοπικά, βιολογικά προϊόντα, εκτός από το ότι συνιστά μια μορφή 

γυναικείας επιχειρηματικότητας αποκτά και κοινωνικό ρόλο στην ενδυνάμωση τής 

συμβολής των γυναικών στη λήψη αποφάσεων σχετικών με την Πράσινη Ανάπτυξη 

τής περιοχής.  
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Εικόνα (1): Το Μαυσωλείο Διστόμου 

 

Εικόνα (2): Η στήλη με τα ονόματα των σφαγιασμένων από τους ναζί
65

 

                                                           
65

 Περισσότερες πληροφορίες για τη σφαγή του Διστόμου στο βίντεο που αναρτήθηκε στο YouTube: 

https://www.youtube.com/watch?v= XHAmlQ4GfM8. 

https://www.youtube.com/watch?v
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Εικόνα (3): Μέλη της «Αντιφασιστικής Κίνησης Πολιτών Διστόμου» που διοργάνωσαν τον 

καθαρισμό τού περιβάλλοντος χώρου τού Μαυσωλείου.  

 

Εικόνα (4): Δείγμα από τα απορρίμματα που συλλέχτηκαν.  

 

Πηγή: Προσωπικό αρχείο τού μέλους τής «Αντιφασιστικής Κίνησης Πολιτών 

Διστόμου» κ. Γ. Λουκά.  
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έχουν διαζύγιο να δοθεί απάντηση στην περίπτωση 1 (έγγαμη)] 

Έγγαμη 

Μη έγγαμη 

3) Μορφωτικό Επίπεδο 

Απόφοιτος Υποχρεωτικής Εκπαίδευσης 

Απόφοιτος Δευτεροβάθμιας Εκπαίδευσης 

Απόφοιτος ΑΕΙ / ΤΕΙ 

 Κάτοχος Μεταπτυχιακού / Διδακτορικού 

4) Τόπος διαμονής 

Δίστομο 

Αράχωβα 

Αντίκυρα 
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Διατύπωση στάσεων 

          Ερώτηση 5
η
: Δραστηριοποιήστε σε κάποιο σύλλογο γυναικών στην τοπική 

κοινωνία ή ευρύτερα; 

Ναι  

Όχι  

          Ερώτηση 6
η
: Είστε ενεργό μέλος σε κάποια περιβαλλοντική οργάνωση που 

μεριμνά για την προστασία της φύσης ή των ζώων κι αν ναι με ποιο τρόπο 

συμμετέχετε; [Για τα άτομα που δεν είναι μέλη να μη δοθεί απάντηση] 

Οικονομική συνεισφορά 

Συμμετοχή σε δραστηριότητες 

Και τα δύο 

Άλλο 

          Ερώτηση 7
η
: Εάν όχι, θα σας ενδιέφερε να γίνετε; [Για τα άτομα που είναι 

μέλη να μη δοθεί απάντηση] 

Ναι  

Όχι 

          Ερώτηση 8
η
: Συμμετείχατε ποτέ σε κάποια διαμαρτυρία που στρεφόταν 

ενάντια σε αντιπεριβαλλοντικά σχέδια ή δράσεις;  

Ναι  

Όχι  
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          Ερώτηση 9
η
: Έχετε παρακολουθήσει ποτέ κάποιο πρόγραμμα ή ημερίδα 

Περιβαλλοντικής Εκπαίδευσης / Ενημέρωσης; 

Ναι  

Όχι  

          Ερώτηση 10
η
: Η τοπική αυτοδιοίκηση στηρίζει και ενθαρρύνει τον τοπικό 

πληθυσμό ώστε να αναμιχθεί σε θέματα που αφορούν στην προστασία του φυσικού 

περιβάλλοντος; 

Καθόλου 

Μέτρια 

Πολύ 

Πάρα πολύ 
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Διατύπωση αντιλήψεων 

 

          Ερώτηση 11
η
: Η ευημερία της ανθρωπότητας, η οικονομία και το φυσικό 

περιβάλλον εξαρτώνται, μεταξύ άλλων, από την υπεύθυνη διαχείριση των φυσικών 

πόρων του πλανήτη; 

Διαφωνώ απόλυτα      Διαφωνώ      Δεν έχω άποψη 

Συμφωνώ     Συμφωνώ απόλυτα 

          Ερώτηση 12
η
: Τα εκάστοτε φαινόμενα βίας σε βάρος των γυναικών και 

φυλετικής διάκρισης μπορεί να συσχετίζονται, κατά κάποιο τρόπο, με την έλλειψη 

περιβαλλοντικής ευαισθητοποίησης; 

Διαφωνώ απόλυτα      Διαφωνώ      Δεν έχω άποψη 

Συμφωνώ      Συμφωνώ απόλυτα 

          Ερώτηση 13
η
: Η επικράτηση των ανδρών στα σχήματα εξουσίας σημαίνει ότι 

παράλληλα οι γυναίκες και οι μειονότητες υφίστανται κάποιου είδους καταπίεση; 

Διαφωνώ απόλυτα      Διαφωνώ      Δεν έχω άποψη 

Συμφωνώ      Συμφωνώ απόλυτα 

          Ερώτηση 14
η
:  Οι γυναίκες είναι πιο ευαισθητοποιημένες από τους άντρες σε 

θέματα που σχετίζονται με την προστασία του φυσικού περιβάλλοντος; 

Διαφωνώ απόλυτα      Διαφωνώ      Δεν έχω άποψη 

Συμφωνώ      Συμφωνώ απόλυτα 
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          Ερώτηση 15
η
:  Οι γυναίκες είναι πιο ευαισθητοποιημένες από τους άντρες σε 

θέματα που σχετίζονται με την καταπολέμηση των κοινωνικών ανισοτήτων; 

Διαφωνώ απόλυτα      Διαφωνώ      Δεν έχω άποψη 

Συμφωνώ       Συμφωνώ απόλυτα 

          Ερώτηση 16
η
: Ο ρόλος της τοπικής κοινωνίας είναι σημαντικός προκειμένου 

να αντιμετωπιστεί η υποβάθμιση του φυσικού περιβάλλοντος; 

Διαφωνώ απόλυτα      Διαφωνώ      Δεν έχω άποψη 

Συμφωνώ      Συμφωνώ απόλυτα 

          Ερώτηση 17
η
: Η συμμετοχή γυναικών σε θέσεις κοινωνικής ευθύνης κάνει 

ευκολότερη την εφαρμογή ηθικών κανόνων για την προστασία του φυσικού 

περιβάλλοντος; 

Διαφωνώ απόλυτα      Διαφωνώ      Δεν έχω άποψη 

Συμφωνώ      Συμφωνώ απόλυτα 

          Ερώτηση 18
η
: Ο περιορισμός της αυξανόμενης οικονομικής αλληλεξάρτησης 

των χωρών, σε διεθνές επίπεδο (παγκοσμιοποιημένη οικονομία), συμβάλλει στην 

προστασία του φυσικού περιβάλλοντος; 

Διαφωνώ απόλυτα      Διαφωνώ      Δεν έχω άποψη 

Συμφωνώ      Συμφωνώ απόλυτα 

          Ερώτηση 19
η
: Η τήρηση και ενίσχυση της Περιβαλλοντικής Νομοθεσίας 

συμβάλλει στη διατήρηση της περιβαλλοντικής ισορροπίας; 

Διαφωνώ απόλυτα      Διαφωνώ      Δεν έχω άποψη 

Συμφωνώ      Συμφωνώ απόλυτα 
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          Ερώτηση 20
η
: Για τη διατήρηση της υγείας του πλανήτη χρειάζεται να 

ενσωματωθεί η κοινωνική διάσταση (π.χ. ίσα δικαιώματα για όλους, πρόνοια, κ.λπ.) 

σε όλες τις πολιτικές κάθε Κράτους; 

Διαφωνώ απόλυτα         Διαφωνώ         Δεν έχω άποψη 

Συμφωνώ         Συμφωνώ απόλυτα 

           Ερώτηση 21
η
: Ο ρόλος της γυναίκας είναι ουσιαστικός στην υιοθέτηση αξιών 

και στάσεων φιλικών προς το φυσικό περιβάλλον, προκειμένου να διασφαλιστεί η 

επιβίωση και για τις μελλοντικές γενιές; 

Διαφωνώ απόλυτα      Διαφωνώ      Δεν έχω άποψη 

Συμφωνώ      Συμφωνώ απόλυτα 
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Συνέντευξη 

Πολλοί άνθρωποι αισθάνονται την ανάγκη να ενεργήσουν από κοινού 

επιδιώκοντας ένα σκοπό. Ποιος είναι ο βασικός σκοπός που οδήγησε στην ίδρυση 

της Οικολογικής Κίνησης Αντίκυρας Βοιωτίας «Η Άρτεμις»; 

Κινητήρια δύναμη είναι η αγάπη για τον τόπο. Το όραμα να επενδύουμε έμπρακτα 

στο μέλλον του τόπου μας, απαλλαγμένο από δυσβάσταχτα περιβαλλοντικά φορτία, 

με ανάπτυξη επικεντρωμένη στον ανθρώπινο παράγοντα με την έννοια της αρμονικής 

κοινωνικής ανάπτυξης κι όχι ενός μοντέλου «νεοπλουτισμού» που έχει υπερισχύσει. 

Βασικός μοχλός για τα παραπάνω είναι το καθαρό περιβάλλον.  

Ποιος είναι ο αριθμός των μελών της «Άρτεμις» ανά φύλο; Στην πορεία υπήρχε 

μείωση ή αύξηση των μελών ανά φύλο και για ποιο λόγο συνέβη αυτό; 

Στις 25 Απριλίου 2007 έγινε Γενική Συνέλευση των κατοίκων της Αντίκυρας, μετά 

από πρόσκληση του τοπικού Πολιτιστικού Συλλόγου, όπου συγκροτήθηκε η Κίνηση 

Πολιτών Αντίκυρας. Η Κίνηση Πολιτών Αντίκυρας αποτελούνταν από 14 ηγετικά 

μέλη τα οποία συνεδρίαζαν, αποφάσιζαν διάφορες δράσεις και υπέγραφαν στις 

αιτήσεις μας προς τις Αρμόδιες Αρχές. Ήταν μία Κίνηση χωρίς νομική υπόσταση. 

Εξέδωσε ψήφισμα κατά του σχεδιαζόμενου ενεργειακού κέντρου του Ομίλου 

Μυτιληναίου και της Ισπανικής Εταιρίας παραγωγής και διανομής ηλεκτρικής 

ενέργειας. ENDESA. Συγκέντρωσε περίπου 1.200 υπογραφές από τους κατοίκους της 

Αντίκυρας και περίπου 450 από τους κατοίκους του Διστόμου, οι οποίες κατατέθηκαν 

αργότερα στην αίτηση ακύρωσης τής «Αρτέμιδος» προς το Συμβούλιο της 

Επικρατείας (ΣτΕ). Ανέλαβε την ενημέρωση των κατοίκων με διάφορες 

περιβαλλοντικές εκδηλώσεις και την αλληλογραφία προς τις αρμόδιες Αρχές της 

Νομαρχίας Βοιωτίας. Τότε συγκροτήθηκε, με δική μου πρωτοβουλία, η ολιγομελής 

Οικολογική Κίνηση Αντίκυρας «Η Άρτεμις», αστική, μη κερδοσκοπική εταιρία για 

ταχύτερη και αποτελεσματικότερη λειτουργία και για να αναλάβει την προσφυγή στο 

Συμβούλιο της Επικρατείας (ΣτΕ). Ο πόλεμος εναντίον τής «Αρτέμιδος» είχε ήδη 

αρχίσει από τους «ανθρώπους» του Ομίλου Μυτιληναίου (συνδικάτο, εργαζόμενοι) 

αλλά και την Τοπική Αυτοδιοίκηση. Η συμμετοχή των συμπολιτών μας στην 

«Αρτέμιδα» είναι άτυπη λόγω του νομικού χαρακτήρα της εταιρίας. Δεν υπάρχουν 
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μέλη αλλά μόνο συνδρομητές. Το Διοικητικό Συμβούλιο (Δ.Σ.) αποτελείται από 

πέντε μέλη (2 γυναίκες, 3 άνδρες). Στη πορεία, αποχώρησε ένας από τους άντρες 

λόγω διαφωνιών. 

Ποιες κινητοποιήσεις αναλάβατε, προκειμένου να αποτραπεί η περαιτέρω 

ρύπανση τού Κορινθιακού Κόλπου από το εργοστάσιο «Αλουμίνιο τής Ελλάδος 

Α.Ε.», και ποιες περιβαλλοντικές οργανώσεις τάχθηκαν στο πλευρό σας; 

Διοργανώθηκε μεγάλη εκστρατεία ενημέρωσης των πολιτών και δημοσιοποίησης των 

προβλημάτων. Πραγματοποιήθηκε σειρά δημοσιεύσεων και άρθρων στον τοπικό και 

πανελλήνιο τύπο. Δόθηκαν συνεντεύξεις σε ραδιοφωνικούς και τηλεοπτικούς 

σταθμούς τοπικής και πανελλαδικής εμβέλειας. Προβλήθηκαν σχετικά ντοκιμαντέρ, 

όπως, στο ΣΚΑΙ η εκπομπή «Γυρίσματα» με τίτλο «Αντίκυρα – Αλουμίνιον τής 

Ελλάδος»
66

 και στην ΕΤ1, στις 26/02/2011, η εκπομπή «Φωτόσφαιρα» με τίτλο «Το 

περιβάλλον στο κόκκινο». Μετά την προβολή του παραπάνω ντοκιμαντέρ, όπως μας 

ενημέρωσε η παραγωγός της εκπομπής κα Χαρά Φράγκου, ο Όμιλος Μυτιληναίου 

έκανε παρέμβαση με επιστολή προς την ΕΤ1. Ενώ, αρχικά, πετύχαμε να τους 

αιφνιδιάσουμε με τις διάφορες δράσεις μας, στη συνέχεια ακολούθησε, εκ μέρους 

τους, σωρεία παρεμβάσεων στις Αρχές και στα τοπικά και πανελλαδικά ΜΜΕ, 

ώσπου, ξαφνικά, απλώθηκε «σιωπή» παντού. Το μυστικό της «επιτυχίας» ήταν πως ο 

πανίσχυρος, αυτός, βιομηχανικός όμιλος είχε την οικονομική δύναμη και τις 

κατάλληλες γνωριμίες για να σφραγίσει τα ενοχλητικά «στόματα». Οργανώθηκαν 

εκδηλώσεις ενημέρωσης και ευαισθητοποίησης των πολιτών σε ολόκληρο τον 

Κορινθιακό Κόλπο. Εκπονήθηκαν επιστημονικές μελέτες προκειμένου να καταδειχτεί 

η περιβαλλοντική επιβάρυνση της περιοχής. Σημειωτέον ότι σε σχετική μελέτη για τη 

μέτρηση της υπάρχουσας ρύπανσης,
67

 που έγινε από το Ελληνικό Κέντρο Θαλασσίων 

Ερευνών (ΕΛ.ΚΕ.Θ.Ε.), ο Όμιλος Μυτιληναίου κατέθεσε μήνυση κατά των 

επιστημόνων και των μελών τής «Αρτέμιδος» για πλαστογραφία και χρήση πλαστού 

εγγράφου. Συγκεκριμένα, κατέθεσε μήνυση για κακούργημα κατά των επιστημόνων 

                                                           
66

 Διατίθεται στο YouTube: http://girismata.skai.gr/default.asp?pid=2&vid=235&rid=8&cid=4. Ημ. 

Προσπέλασης 18/11/2015.  

67
 «Ανιχνευθείσες επιπτώσεις στον χερσαίο και παράκτιο χώρο της ευρύτερης περιοχής της 

λειτουργίας του βιομηχανικού συγκροτήματος της <Αλουμίνιον τής Ελλάδος> Όρμος Αντίκυρας – 

Κορινθιακός Κόλπος», των Δρ. Αναγνώστου Χ. (γεωλόγος – ιζηματολόγος) και Δρ. Χατζηανέστη Ι. 

(χημικός – ωκεανολόγος), Ιανουάριος 2009, Ανάβυσσος – Αττικής.  

http://girismata.skai.gr/default.asp?pid=2&vid=235&rid=8&cid=4
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του ΕΛ.ΚΕ.Θ.Ε. και των 20 εμπλεκομένων πολιτών (5 μελών τής «Αρτέμιδος» και 15 

κατοίκων της περιοχής) επειδή είχαμε καταθέσει τη 2
η
 αίτηση ακύρωσης της 

λειτουργίας μονάδας ηλεκτροπαραγωγής με φυσικό αέριο, στην τοποθεσία Αγ. 

Νικόλαος παραλίας Διστόμου του Νομού Βοιωτίας, στο Συμβούλιο της Επικρατείας 

(ΣτΕ), το 2009, με κύριο έγγραφο τη μελέτη του ΕΛ.ΚΕ.Θ.Ε. που καταδείκνυε τη 

μεγάλη περιβαλλοντική επιβάρυνση της περιοχής μας στο έδαφος και στα θαλάσσια 

ιζήματα σε φθόριο, θείο, μόλυβδο και κυρίως σε καρκινογόνους Πολυκυκλικούς 

Αρωματικούς Υδρογονάνθρακες (Π.Α.Υ.). Η μήνυση αφορούσε πλαστογραφία 

εγγράφου για τους επιστήμονες και χρήση πλαστού εγγράφου για τα μέλη τής 

«Αρτέμιδος». Κληθήκαμε λοιπόν σε ανακρίσεις αλλά δεν προέκυψε τίποτε μεμπτό 

και η υπόθεση μπήκε στο αρχείο, δηλαδή δεν ακολούθησε δίκη αν και πολύ το 

επιθυμούσαμε. Βέβαια, με την κίνηση αυτή, ο Όμιλος Μυτιληναίου προσπάθησε να 

μπλοκάρει για μεγάλο διάστημα τη χρήση αυτής της μελέτης του ΕΛ.ΚΕ.Θ.Ε. 

Έλαβαν χώρα ποικίλες ακτιβιστικές δράσεις όπως Πορεία Ενέργειας από το Κυριάκι 

έως το Ρίο και Απόβαση Ενέργειας στην Αντίκυρα με πλοίο από τη Βόρεια 

Πελοπόννησο – κυρίως κατά του λιθάνθρακα. Διεξήχθη Βοιωτικό Συλλαλητήριο. 

Οργανώθηκαν επιστημονικές ημερίδες στη Λιβαδειά, στις 25/04/2010, και στο Αίγιο. 

Συμμετείχαμε ενεργά σε συνέδρια του Σ.Π.Ο.Α.Κ. και του ΕΛ.ΚΕ.Θ.Ε. Έγινε 

εκτενής πληροφόρηση των θεσμικών οργάνων (Κοινότητα, Δήμος, Νομαρχία, 

Αποκεντρωμένη Διοίκηση, Κεντρική Διοίκηση, Βουλή). Συζητήθηκαν επίκαιρες 

ερωτήσεις και επερωτήσεις στη Βουλή και συντάχθηκε επιστολή προς τον τότε 

Πρωθυπουργό κ. Κώστα Καραμανλή. Συντάχθηκε, επίσης, στις 17/09/2008, επιστολή 

προς τον Πρόεδρο της Δημοκρατίας, κ. Κάρολο Παπούλια, και ενημερώθηκαν τα 

αρμόδια όργανα της Ευρωπαϊκής Ένωσης (Ε.Ε.). Η επιτυχής αναζήτηση συμμαχιών 

οδήγησε στη συνεργασία με τη Συμπαράταξη Βοιωτών για το Περιβάλλον, την 

Ομοσπονδία Οικολογικών Οργανώσεων Κορινθιακού Κόλπου «Η ΑΛΚΥΩΝ», το 

Πανελλήνιο Δίκτυο Οικολογικών Οργανώσεων (ΠΑΝΔΟΙΚΟ), την Πρωτοβουλία για 

τη Σωτηρία του Κορινθιακού Κόλπου, τους Πολίτες της Φωκίδας για τον Κορινθιακό 

Κόλπο και από τα τέλη του 2013 με το ECOCITY.  

Ποια είναι τα πιο σημαντικά επιτεύγματα του αγώνα σας ενάντια στην 

περιβαλλοντική υποβάθμιση που συντελείται στην περιοχή; 



[182] 

 

Πρώτον, η ακύρωση των σχεδίων για την εγκατάσταση Ανθρακικού Σταθμού 600 

MW (παρά την θετική γνωμοδότηση της Ρυθμιστικής Αρχής Ενέργειας). Δεύτερον, η 

αποκάλυψη και ενημέρωση του κόσμου για την παραχώρηση – πώληση 

απαλλοτριωμένης έκτασης 200.000 τμ για εικοσιπέντε (25) έτη, με δυνατότητα 

εικοσαετούς παράτασης, στην Ισπανική Εταιρία ENDESA (συμφωνητικό μίσθωσης 

ακινήτου Αρ. 6631/04.12.2007) για την κατασκευή του ανθρακικού σταθμού 

ηλεκτροπαραγωγής. Τρίτον, η αποστολή του ενημερωτικού εγγράφου της ΑΛΚΥΩΝ 

προς της ENDESA και το ισπανικό κράτος για τις δράσεις των κατοίκων του 

Κορινθιακού Κόλπου και την προσφυγή στο Συμβούλιο της Επικρατείας (ΣτΕ) που 

συνετέλεσε, σε κάποιο βαθμό, στην αποχώρηση της ENDESA. Τέταρτον, ο 

περιορισμός στο ελάχιστο της απορριπτόμενης ποσότητας ερυθράς ιλύος στη 

θάλασσα. Πέμπτον, η τεκμηρίωση των προβλημάτων του Κορινθιακού Κόλπου. 

Έκτον, η δημιουργία δικτύου ενημέρωσης και συνεργασίας των κατοίκων του 

Κορινθιακού Κόλπου. Έβδομον, η απόκτηση γνώσης για την περιβαλλοντική 

κατάσταση της περιοχής (μελέτη του Πανελλήνιου Κέντρου Οικολογικών Ερευνών 

(ΠΑ.Κ.Ο.Ε.), «Έκθεση – εκτίμηση της υφιστάμενης κατάστασης της εταιρίας 

<Αλουμίνιο τής Ελλάδος Α.Ε.> και των μελλοντικών δραστηριοτήτων του Ομίλου 

Μυτιληναίου», που έγινε τον Ιούνιο του 2007, μελέτη του ΕΛ.ΚΕ.Θ.Ε. που 

εκπονήθηκε το 2009 για την υπάρχουσα ρύπανση, εκτίμηση του Συνδέσμου 

Προστασίας και Ορθολογικής Ανάπτυξης του Κορινθιακού Κόλπου (Σ.Π.Ο.Α.Κ.), ο 

«Αρίων», «Αποτίμηση περιβαλλοντικών μελετών για την κατασκευή και λειτουργία 

των θερμοηλεκτρικών σταθμών στην περιοχή του όρμου Αντίκυρας», που 

διενεργήθηκε τον Ιανουάριο του 2009 από την Πολυτεχνική Σχολή Πανεπιστημίου 

Πατρών, μελέτες του ΕΛ.ΚΕ.Θ.Ε. το 2010 και 2012 για το θαλάσσιο νερό ψύξης). 

Όγδοο, η αναβολή κατασκευής της 2
ης

 μονάδας φυσικού αερίου, ισχύος 450 MW, για 

ένα χρόνο (προσωρινή διαταγή αναστολής των εργασιών, για οκτώ μήνες, από τον 

Πρόεδρο του Ε΄ Τμήματος του Συμβουλίου της Επικρατείας κ. Μενουδάκο και 

σχετική καταγγελία μας στην πολεοδομία για έλλειψη άδειας οικοδομής της 

μονάδας). Ένατο, η ως ένα βαθμό βελτίωση των περιβαλλοντικών συνθηκών, λόγω 

της συμμόρφωσης των υπευθύνων τής εταιρίας «Αλουμίνιο τής Ελλάδος Α.Ε.», 

κατόπιν ελέγχου των Επιθεωρητών Περιβάλλοντος που έλαβε χώρα τα έτη 2008 και 

2010, ύστερα από δικές μας καταγγελίες, με επιβολή προστίμων 300.000 και 156.000 

€ αντίστοιχα. Τέλος, η ματαίωση των σχεδίων του Ομίλου Μυτιληναίου για επέκταση 
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των βιομηχανικών εγκαταστάσεων σε τομείς όπως ο πλωτός σταθμός αποθήκευσης 

και αεριοποίησης υγροποιημένου φυσικού αερίου (LNG) στη ευρύτερη θαλάσσια 

περιοχή (ένας τέτοιος σταθμός χαρακτηρίζεται ως Seveso II
68

 λόγω του μεγίστου 

περιβαλλοντικού κινδύνου που εγκυμονεί καθώς έχουν γίνει εκρήξεις με πολλά 

θύματα ανά τον κόσμο). Με Δελτίο Τύπου, ο Όμιλος Μυτιληναίου είχε ανακοινώσει 

την πρόθεσή του για την επένδυση αυτή. Με δική μας παρέμβαση γνωστοποιήσαμε 

τα αντιπεριβαλλοντικά σχέδια του Ομίλου σε όλες τις Αρμόδιες Αρχές, την Τοπική 

Αυτοδιοίκηση και τους κατοίκους της περιοχής, μέσω σχετικού Δελτίου Τύπου, τον 

Μάρτιο του 2011, με έντεκα (11) ερωτήματα. Το 11
ο
 ερώτημα αφορούσε στο σταθμό 

LNG.  

Ποια ενδεχομένως ενέργεια είχατε δρομολογήσει και δεν ευοδώθηκε; Είναι 

ακόμη στα σχέδιά σας να επανέλθετε έως ότου φτάσετε στο επιθυμητό 

αποτέλεσμα; 

Το Δ.Σ. του Δήμου Διστόμου – Αράχωβας – Αντίκυρας δεν συνεδρίασε ποτέ για τα 

περιβαλλοντικά προβλήματα της περιοχής που είχαμε θέσει με έγγραφά μας, με τις 

σχετικές μελέτες και με τα έντεκα (11) ερωτήματα παρά το ότι είχαν εγκριθεί από την 

Επιτροπή Περιβάλλοντος του Δήμου, η οποία τα είχε παραπέμψει σε ανοικτή 

συνεδρίαση του Δ.Σ. Επιπλέον, δεν έγινε μέχρι σήμερα ο 3
ος

 περιβαλλοντικός έλεγχος 

των εγκαταστάσεων της εταιρίας «Αλουμίνιο τής Ελλάδος Α.Ε.» και της “Protergia” 

(σταθμός φυσικού αερίου ισχύος 450 MW) που ζητήσαμε με το υπ’ αριθμό 187/21-

01-2013 έγγραφό μας προς την Ειδική Υπηρεσία Επιθεωρητών Περιβάλλοντος. 

Δυστυχώς, υποστελεχώθηκε έκτοτε η Υπηρεσία αυτή και άλλαξε το καθεστώς 

ελέγχου υπέρ των επιχειρήσεων. Ήταν η μόνη Υπηρεσία που στάθηκε στο πλευρό 

μας, έκανε δύο ελέγχους τα έτη 2008, 2010 και επέβαλε στην Εταιρία πρόστιμο 

300.000 και 156.000 € αντίστοιχα. Σε πρόσφατη επίσκεψή μου στις 22/10/2015 στην 

παραπάνω Υπηρεσία, προκειμένου να ενημερωθώ τι απέγινε η σχετική μας 

καταγγελία, μου γνωστοποίησαν ότι στις αρχές του Οκτωβρίου και για μια ολόκληρη 

εβδομάδα κλιμάκια των Επιθεωρητών Περιβάλλοντος διενήργησαν έλεγχο στις 

                                                           
68

 Ένας τερματικός σταθμός υγροποιημένου φυσικού αερίου ορίζεται από την ευρωπαϊκή νομοθεσία 

(οδηγία 96/82/ΕΚ) σαν μια από τις τα πιο επικίνδυνες εγκαταστάσεις – μια εγκατάσταση Seveso II. Η 

οδηγία 96/82/ΕΚ (που ονομάζεται και οδηγία Seveso ΙΙ), αφορά στην «πρόληψη και καταστολή 

βιομηχανικών ατυχημάτων μεγάλης έκτασης». Πήρε το όνομα της από το γνωστό ατύχημα διαρροής 

χημικών (διοξίνης) στο Seveso της Ιταλίας το 1976. 
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εγκαταστάσεις που αφορούν μόνο στην «Αλουμίνιο τής Ελλάδος Α.Ε.» κατόπιν 

εισαγγελικής παραγγελίας και ότι αναμένεται το πόρισμα του ελέγχου. Η δική μας 

αίτηση / καταγγελία μπήκε στο αρχείο αλλά θα επανέλθω σύντομα με νεώτερη. 

Υπάρχουν, σίγουρα, πολλά ακόμη που πρέπει να γίνουν δεδομένου ότι η 

εγκατάσταση των ηλεκτροπαραγωγικών εργοστασίων επιδρά αθροιστικά στην 

περιβαλλοντική επιβάρυνση της περιοχής μαζί με την υφιστάμενη μονάδα της 

εταιρίας Αλουμίνιο τής Ελλάδος Α.Ε. Η λειτουργία τους δημιουργεί περιβαλλοντικές 

πιέσεις όπως απόρριψη υπέρθερμου ύδατος και χημικών προϊόντων (MEXELL) 

καθαρισμού των αγωγών στη θάλασσα, εκπομπές αέριων ρύπων, πρόκληση υψηλής 

υγρασίας στην ατμόσφαιρα. Επιπλέον, η χερσαία διαχείριση της ερυθράς ιλύος, στην 

πίσω πλευρά του εργοστασίου, δεν αποτελεί ασφαλή και βέλτιστη τεχνική 

διαχείρισης αποβλήτων. Η προσπάθεια, παρά τα εμπόδια και τις αντιξοότητες, 

συνεχίζεται προκειμένου να επιτευχθεί η πολυπόθητη βιώσιμη ανάπτυξη.  

Συνέβη κάποιο περιστατικό, στην πορεία της δράσης σας, που σας έφερε 

αντιμέτωπη με διακρίσεις και στερεοτυπικές ή σεξιστικές προκαταλήψεις λόγω 

φύλου; 

Η απαξιωτική συμπεριφορά με την οποία αντιμετωπίστηκε η επιστημονική 

ειδικότητα μου, καθηγήτρια Γαλλικής Φιλολογίας, σε σχέση με τα πεδία των 

δράσεών μας. Φυσικά, αντίστοιχη αντιμετώπιση, λόγω ειδικότητας όμως κι όχι 

φύλου, είχαν και τα άρρενα μέλη τής «Αρτέμιδος» (δικηγόρος, οικονομολόγος). 

Θεωρήθηκε ότι δεν συνάδει με τομείς επαγγελματικής ενασχόλησης σχετικούς με το 

περιβάλλον, από άτομα όπως η Πρόεδρος και η Εισαγγελέας του Πρωτοδικείου 

Λιβαδειάς κατά τη δίκη του ποινικού μέρους του 1
ου

 ελέγχου των Επιθεωρητών 

Περιβάλλοντος Περιέργεια μας προξένησαν οι πολλές αναβολές αυτής της δίκης. 

Όταν τελικά ξεκίνησε, αν και μάρτυρας κατηγορίας, αντιμετωπίσθηκα με 

επιθετικότητα από το δικαστήριο, ως κατηγορούμενη, αλλά και με ειρωνεία. 

Αναφερόμενη στο νέφος που καλύπτει τα πρωινά την περιοχή μας όταν επικρατεί 

άπνοια, χαρακτηρίζοντάς το χειρότερο από αυτό της Ελευσίνας βάσει των ευρημάτων 

της μελέτης του ΕΛ.ΚΕ.Θ.Ε. (2009), η Εισαγγελέας μου απάντησε ότι αυτό είναι 

υγρασία και όταν αναφέρθηκα στους εκλυόμενους ρύπους (μεθάνιο), από το φυσικό 

αέριο, με ειρωνεύτηκε λέγοντας ότι θα πρέπει να σταματήσουμε και όλες τις 

αγελάδες του κόσμου να εκπέμπουν τα αέριά τους!!! Όταν, δε, η Πρόεδρος με 
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ρώτησε για την ειδικότητά μου (καθηγήτρια γαλλικής φιλολογίας), κοιτάχθηκε με την 

Εισαγγελέα με περιφρονητικό ύφος. Δυστυχώς, η σεξιστική αντιμετώπιση των 

γυναικών που διαιωνίζεται και ανατροφοδοτείται συνεχώς, βρίσκεται πίσω από 

ποικίλες πτυχές της καθημερινής ζωής και επηρεάζει ακόμη και τις εκπροσώπους του 

αντίθετου φύλου, πολλές φορές με ύπουλο και επικίνδυνο τρόπο, ακόμη κι αν αυτές 

ζουν σε έναν «σύγχρονο» δυτικό κόσμο που υποτίθεται ότι έχει καθιερώσει την 

ισότητα, τουλάχιστον στα χαρτιά. Περαιτέρω, η Διεύθυνση Δευτεροβάθμιας 

Εκπαίδευσης Ν. Βοιωτίας το 2009 διέταξε ένορκη διοικητική εξέταση (Ε.Δ.Ε.) 

εναντίον μου, μερικούς μήνες πριν συνταξιοδοτηθώ, ύστερα από ανώνυμη 

καταγγελία γονέων για την επιτυχημένη περιβαλλοντική εκδήλωση που διοργάνωσα 

ως Διευθύντρια στο Γυμνάσιο – Λύκειο Αντίκυρας, με θέμα τον Κορινθιακό και τις 

πιέσεις που δέχεται, σε συνεργασία με το Κέντρο Περιβαλλοντικής Εκπαίδευσης 

(Κ.Π.Ε.) Άμφισσας και με την προβολή ενός εγκεκριμένου από το Υπουργείο 

Παιδείας, Έρευνας και Θρησκευμάτων (ΥΠΕΠΘ) σχετικού ντοκιμαντέρ (μεταξύ 

άλλων έγινε και αναφορά στην απόρριψη της κόκκινης λάσπης από την εταιρία 

«Αλουμίνιο της Ελλάδος Α.Ε.»), προκειμένου να με «προειδοποιήσουν» για τις 

επιλογές μου και να μειώσουν το κύρος μου στους μαθητές μου. Βέβαια, η υπόθεση 

μπήκε στο αρχείο γιατί ήταν καθόλα νόμιμη.  

Ποια η γνώμη σας για τη λειτουργία και επάρκεια των Περιβαλλοντικών Νόμων 

στην Ελλάδα; 

Η περιβαλλοντική νομοθεσία έχει μόνο τυπική ισχύ. Στην πραγματικότητα δεν 

υπάρχει κανένας έλεγχος τήρησης της νομοθεσίας. Χαρακτηριστικό παράδειγμα η 

έλλειψη αδειών λειτουργίας και εγκατάστασης διαφόρων δραστηριοτήτων στους 

χώρους της εταιρίας «Αλουμίνιο τής Ελλάδος Α.Ε.» που αποδόθηκε σε αδυναμία του 

κράτους και όχι σε υπαιτιότητα των υπευθύνων του εργοστασίου. Μάρτυρας 

υπεράσπισης, στη δίκη σχετικά με το ποινικό μέρος του 1
ου

 ελέγχου των 

Επιθεωρητών Περιβάλλοντος, ήταν η συνταξιούχος πια προϊσταμένη του Τμήματος 

Ποιότητας Ατμόσφαιρας, που ανήκει στη Διεύθυνση Ελέγχου Ατμοσφαιρικής 

Ρύπανσης και Θορύβου (Ε.Α.Ρ.Θ.) του Υπουργείου Περιβάλλοντος, Ενέργειας και 

Κλιματικής Αλλαγής (Υ.Π.Ε.Κ.Α.), που είχε υπογράψει τις Αποφάσεις Έγκρισης 

Περιβαλλοντικών Όρων (Α.Ε.Π.Ο.) της εταιρίας «Αλουμίνιο τής Ελλάδος Α.Ε.», και 

η οποία μας είχε διώξει από το γραφείο της σε κάποια προκαθορισμένη συνάντηση 
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επειδή υπαινίχτηκα ότι εσκεμμένα καθυστερεί η υπηρεσία της την υπογραφή των 

Α.Ε.Π.Ο. Η κυρία αυτή, ως μάρτυρας, είπε ότι το υπουργείο ευθύνεται για την 

καθυστέρηση έκδοσης των αδειών και όχι η Εταιρία. Οι ελάχιστες διαδικασίες 

ελέγχου, εκτός ορισμένων περιπτώσεων που εμείς πιέσαμε, γίνονται κατόπιν 

συνεννόησης ελεγχόμενου και ελεγκτή. Ακόμη και σε δίκες, εμείς οι μάρτυρες 

κατηγορίας αντιμετωπιστήκαμε από το δικαστήριο ως κατηγορούμενοι. 

Ποια είναι τα μελλοντικά σχέδια και οι βλέψεις σας; 

Περιμένοντας την απόφαση του Συμβουλίου της Επικρατείας (ΣτΕ) θα 

επανεκτιμήσουμε τη στάση μας. Υπάρχει κόπωση λόγω της πολυετούς προσπάθειας, 

λόγω της αντιμετώπισης των προσπαθειών μας από τις Αρμόδιες Αρχές και από τους 

κατοίκους αλλά και λόγω της οικονομικής κρίσης καθώς όλοι έχουν βλέψεις τα 

παιδιά και τα εγγόνια τους να προσληφθούν στο εργοστάσιο. 

Αν ληφθούν τα απαραίτητα επανορθωτικά μέτρα που κρίνονται επαρκή για την 

προστασία και διατήρηση όλων των στοιχείων (φυσικών και ανθρωπογενών) της 

περιοχής, με ποιον άλλο τρόπο η λειτουργία της «Αρτέμιδος» θα μπορούσε να 

είναι επωφελής μακροπρόθεσμα;  

Η εκτίμησή μας είναι ότι η γνώση που αποκτήθηκε μπορεί να χρησιμεύσει με 

πολλούς τρόπους. Είναι γεγονός ότι η προσπάθεια τής «Αρτέμιδος» είναι 

επικεντρωμένη στη βελτίωση της καθημερινότητας της ζωής μας από τα προβλήματα 

που προκαλεί η πολύχρονη παρουσία της εταιρίας «Αλουμίνιο τής Ελλάδος Α.Ε.» 

αλλά και η λειτουργία των δύο μονάδων ηλεκτροπαραγωγής με φυσικό αέριο. Αν 

ληφθούν όλα εκείνα τα μέτρα που θα οδηγήσουν στην επίτευξη των στόχων, τότε 

μακροπρόθεσμα το αρχείο τής «Αρτέμιδος», που είναι στη διάθεση κάθε 

ενδιαφερόμενου, μπορεί να αποτελέσει πηγή γνώσης.  

Ιδρύσατε ένα φορέα, ο οποίος αποτελεί σημείο αναφοράς για την περιβαλλοντική 

προστασία της περιοχής. Η παρούσα χρηματοοικονομική δυστοκία επέφερε 

αλλαγές στο σκεπτικό και στο πλάνο της δράσης σας; Αν ναι κάντε μια 

συνοπτική τοποθέτηση.  

Κατά τα 3-4 πρώτα χρόνια λειτουργίας της Κίνησής μας ο κόσμος από όλο τον 

Κορινθιακό Κόλπο ανταποκρινόταν οικονομικά βοηθώντας τον αγώνα μας καθ’ όλη 
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τη διάρκεια των δράσεών μας και κυρίως κατά της κατασκευής της ανθρακικής 

μονάδας. Έτσι μπορέσαμε να καλύψουμε τα έξοδά μας ήτοι αλληλογραφία, 

φωτοτυπίες, μετακινήσεις, ανακρίσεις, προσφυγή στο Συμβούλιο της Επικρατείας 

(ΣτΕ). Στην πορεία, λόγω της ματαίωσης της κατασκευής της ανθρακικής μονάδας, 

της απογοήτευσης των πολιτών από τη συμπεριφορά των Αρμόδιων Αρχών για τα 

υπόλοιπα προβλήματα, της προπαγάνδας εναντίον μας αλλά και της οικονομικής 

ύφεσης, τα έξοδα καλύφθηκαν εξολοκλήρου από τα μέλη του Διοικητικού 

Συμβουλίου της εταιρίας μας και κυρίως από μένα κάτι που δεν μπορεί να συνεχιστεί 

άλλο. Ο τιτάνιος αυτός αγώνας μας, Δαυίδ εναντίον Γολιάθ, είχε για εμάς ηθικές, 

κοινωνικές, οικογενειακές και κυρίως οικονομικές συνέπειες. Όμως δεν 

μετανιώνουμε για τον αγώνα αυτό έχοντας ήσυχη τη συνείδησή μας ότι πράξαμε το 

σωστό για τις επόμενες γενιές. 

 

 

Η διαχειρίστρια & νόμιμη εκπρόσωπος 

της Οικολογικής Κίνησης Αντίκυρας Βοιωτίας «Η Άρτεμις» 

 

Πηνελόπη Μαυρίκη – Οικονόμου 

 

 

 

 



[188] 

 

 

 

ΠΑΡΑΡΤΗΜΑ Γ 

 

 

 

ΦΩΤΟΓΡΑΦΙΚΟ 

ΥΛΙΚΟ 
(σχετικό με τη μελέτη περίπτωσης) 
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Εικόνα (1): Αντίκυρα Βοιωτίας 

 

Εικόνα (2): Ο φάρος της Αντίκυρας 

 

Πηγή: Wikipedia (https://commons.wikimedia.org/wiki/File:Antikira.JPG) 
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Εικόνα (3): Ο Όρμος της Αντίκυρας 

 

Εικόνα (4): Ο Όρμος της Αντίκυρας 

Πηγή: Ψηφιακά αντίγραφα από το προσωπικό αρχείο της κας Π. Μαυρίκη – 

Οικονόμου. (Η εργασία συνοδεύεται από το CD που περιέχει το φωτογραφικό υλικό). 
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Εικόνα (5): Οι βιομηχανικές μονάδες που λειτουργούν στην περιοχή (Α.Τ.Ε., Σ.Η.Θ., Α.Σ.Η.) και 

ο σχεδιαζόμενος Θερμοηλεκτρικός Σταθμός (Θ.Η.Σ.Α.).  

 

Εικόνα (6): Διασπορά αέριων ρύπων από τη λειτουργία του Σταθμού Συμπαραγωγής Ηλεκτρικής 

– Θερμικής Ενέργειας (Σ.Η.Θ.). 
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Εικόνα (7): Διασπορά αέριων ρύπων από τη λειτουργία του Ανεξάρτητου Σταθμού 

Ηλεκτροπαραγωγής (Α.Σ.Η.). 

 

Εικόνα (8): Διασπορά αέριων ρύπων από τη λειτουργία των δύο σταθμών Θ.Η.Σ. και Α.Σ.Η. 
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Εικόνα (9): Νέφη που δημιουργούνται από τη λειτουργία των σταθμών. 

 

Εικόνα (10): Διασπορά των ρύπων. 

Πηγή: Ψηφιακά αρχεία από την παρουσίαση του Αν. Καθηγητή του Τομέα Ενέργειας 

και Περιβάλλοντος του Πανεπιστημίου Πατρών κ. Δ. Μάργαρη, στην Ημερίδα με τίτλο: 

«Ο Κορινθιακός που πληγώνουμε», 25/4/2010. 



[194] 

 

 

Εικόνα (11): Πορεία «ενέργειας» – Αποκλεισμός της γέφυρας Ρίου-Αντιρρίου, την Κυριακή 24 

Φεβρουαρίου 2008, σε ένδειξη διαμαρτυρίας για την εγκατάσταση ηλεκτροπαραγωγικών 

μονάδων με καύση λιθάνθρακα. 

 

Εικόνα (12): Ομοίως με την προηγούμενη εικόνα  

 

Πηγή: Κανάλι Super 


